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PRESENTACION DE LA COMISION

Si bien es cierto que, al dia de hoy, se tiene una nocién distinta
acerca de las nefastas consecuencias de caracter histérico, antro-
poldgico, econémico, social, cultural y espiritual que nos dejé
la invasién europea y su violento proceso de colonizacion, no es
menos cierto que todavia hace falta generar multiples espacios
que permitan el andlisis, discusion, debate y reflexién permanente
sobre aspectos que, a la luz de nuevas interpretaciones, permitan
conocer elementos poco estudiados, o nada valorados, de lo que
representa nuestro complejo pasado colonial.

Bajo esta premisa, el 25 de enero de 2022, el ciudadano
Presidente de la Republica Bolivariana de Venezuela,
Nicolds Maduro Moros, juramenté a la Comisién Presidencial
para el Esclarecimiento de la Verdad Histérica, Justicia y
Reparacién sobre el Dominio Colonial y sus Consecuencias en
Venezuela, instancia integrada por investigadoras e investigadores
de la academia, activistas, lideres y lideresas de las comunidades
indigenas y afrodescendientes, quienes han dedicado su vida y
trayectoria profesional al estudio y difusién de esa otra mirada a
la historia, contribuyendo con sus aportes a la descolonizacién de



la memoria colectiva y la reconstruccién de una memoria plural,
una identidad multiple y una historia insurgente.

Como parte del plan de trabajo de esta comisién presidencial,
se definié un proyecto editorial que ha sido materializado
con la publicacién de la Coleccién Insurgencias Histéricas
y Afroepistemologias Cimarronas, una seleccion de textos que,
ademds de promover el didlogo entre las diversas contribuciones
que tanto la sabidurfa popular como la rigurosidad cientifica han
brindado para el enriquecimiento de las epistemologias cimarronas,
también contribuye con la valiosa misién de sacar a la luz aquellos
hechos que, intencionalmente, han permanecido ocultos o se les
ha restado importancia en la historiografia tradicional.

Hasido desde la Comisién Presidencial para el Esclarecimiento
de la Verdad Historica, Justicia y Reparacién sobre el Dominio
Colonial y sus Consecuencias en Venezuela que se impulsa este
proyecto editorial en alianza con el Centro Nacional del Libro
(CENAL) y la Fundacién Editorial El Perro y la Rana, con el firme
propésito de continuar aportando nuevos datos y elementos que
permitan contrarrestar todos los esfuerzos de quienes se valen de
organismos internacionales, academias, medios de comunicacién
y redes sociales marcadamente colonialistas e imperiales, para
mantenernos en la absoluta ignorancia.

Por ello, la Coleccién Insurgencias Histéricas y
Afroepistemologias Cimarronas pone al alcance de espiri-
tus insurgentes, libros que van desde investigaciones inéditas,
investigaciones actualizadas, manuales, poesia y otros géneros
literarios que brindan la posibilidad de decodificar, reconcep-
tualizar y construir nuevo conocimiento. Ya lo dijo el Presidente
Nicolds Maduro Moros durante la conmemoracién del Dia de la



Resistencia Indigena, el 12 de octubre de 2021, que esta Comisién
Presidencial para el Esclarecimiento de la Verdad Histérica tiene
el deber de generar aportes en funcién de:

Reconstruir toda la historia del genocidio, de la resistencia, de la victoria y
de la esperanza en estas tierras venezolanas y dar un aporte. Una comision
por la verdad, por la vida, por la reparacion, y reconstruir toda la historia de
como fue el colonialismo en estas tierras, vamos a dar el ejemplo y a dar el
primer paso en Venezuela (...) porque el que no conoce su historia, el que no
encara sus valores, el que no sabe de donde viene, es muy dificil que pueda
estar parado en esta tierra del siglo xx1, es muy dificil que pueda avanzar en

este tiempo del siglo xx1, cuando nos acechan nuevos colonialismos.

COMISION PRESIDENCIAL PARA EL ESCLARECIMIENTO
DE LA VERDAD HISTORICA, JUSTICIA Y REPARACION
SOBRE EL DOMINIO COLONIAL

Y SUS CONSECUENCIAS EN VENEZUELA






PARA UNA POETICA DEL SENTIPENSAR
DE CASIMIRA

Por: LiLiana MArRQuEZ UGUETO

Ha sido muy grato para nosotras dos, Nereyda y Lilia, asumir
este compromiso ante nuestra querida y admirada Casimira.
En principio por los afectos, pues ella indiscutiblemente es
nuestra familia, y un referente femenino para todas nuestras
luchas, una mama politica, una matriarca en los desafios.
Con una sola palabra y mirada, de mama regafona, es capaz
de alinearnos los chacras cuando nos salimos del carril del
sentido de la lucha.

Agradecemos a Jests “Chucho” Garcia, otro papd en esto de
ser, parte del Movimiento Social Afrovenezolano, hoy Cumbe
Nacional Afrovenezolano, por la oportunidad de danos estos
textos de nuestra amiga para trabajarlos. Sobre todo, porque
desde la militancia asumimos juntas las orientaciones politicas
de la Comandanta Demetria: Casimira Monasterios.
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Estos textos son ella, su sentipensar, sus anhelos e incluso
sus frustraciones. Son el ojo avizor que da el consejo a tiempo,
la insistencia de una lucha de mas de 500 afos. Son el reflejo
de la reafirmacién, no a través de la autocompasién o la victi-
mizacién (reinterpretaciones de lo que somos como afrodes-
cendientes que nos han querido inculcar muchas vocerias del
mantuanaje académico), sino como nuestra manera propia
de ¢jercitar la colonialidad del Saber.

Con Casimira aprendemos todos los dias, porque el trabajo
con ella no tiene ni fines de semana, ni vacaciones, ni des-
cansos absolutos, exceptuando el dia de San Juan. Ser cima-
rronas en el siglo XXI, en nuestro pais y desde la academia,
es luchar contra todas las formas de dominacién que se nos
desean imponer. Sobre todo en los espacios de trabajo que
tenemos, la academia, que en muchos casos suele conjugar
en su praxis invisibilizadora los patrones del patriarcado ju-
deo-cristiano: con su ideologia del género y divisién sexual del
trabajo; sus falacias de autoridad a partir del paradigma de las
ciencias modernas; también realizando el conteo de cudntos
sutiles descréditos, micro, mezo y macro recibimos a diario,
y en fin todo eso que conocemos como las interseccionali-
dades que tiene posibilidad siempre de hacerse evidente en la
cotidianidad. Entonces, con Casimira aprendemos siempre a
cimarronear, a subvertir el orden dominador con paciencia,
inteligencia, con un poco de ironfa y humor que nunca caen
mal, pero sobre todo con la fuerte conviccién de que el primer
paso para alcanzar la justicia es imponer el respeto.

De todo esto que estamos hablando lo leeremos en estos es-
critos. Aprenderemos a definir términos ahora fundamentales
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en la lucha ideolégica y simbdlica como: esteticidio, culturi-
cidio, epistemicidz’o, sin siquiera mencionar estas categorias o
conceptos respectivos, porque lo que hace visible Casimira
son los criterios que acompanan estas serie de agresiones.
Su lucha contra la folclorizacion de nuestra cultura, contra la
exotizacion de nuestras danzas, cuerpos, maneras de vestirnos,
de caminar, es la forma més expedita que ella encuentra para
definir esteticidio. Pero ella no se queda solo en el debate de
las letras o las academias, o las altas esferas del conocimiento
universitario, milita la palabra, llega a donde la convocas, estd
todo el tiempo, como dirfa Luis Antonio Bigott, agitando
nuestras conciencias.

Entonces, nuestra invitacién es a que nos dejemos con-
mover politicamente por sus letras, que entendamos sus con-
textos y maneras de escribirnos que es su manera de hablarnos,
y le dejamos, como acertijo a las y los lectores, este compendio
de conferencias que Nereyda del Rosario Ferrer de Bravo ha
llamado: Parto de pueblo cimarrin (seleccion de conferencias),
para que identifiquen el sentido nuclear de sus luchas y de
nuestras ensenanzas.

A la maestra con carifio, acd va nuestro sentido homenaje.
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SINOPSIS DE LAS CONFERENCIAS

Por: NEREYDA DEL Rosar1io FERRER DE Bravo

Estética y exclusién: lo ajeno como lo propio y

lo propio como extrafio

Esta conferencia es una critica al sistema educativo venezolano:
a la escuela y su proceso de colonizacién surgido del modelo
hegemonico de vida occidental, con sus tépicos de desarrollo
y felicidad social, que son la antitesis del pais propuesto en
la Constitucién Bolivariana de Venezuela, fraguada en 1999.
Esta critica surge de su labor como profesora de Danza y
Cultura Tradicional Venezolana en el Instituto Universitario
de Tecnologia RC: “Dr. Federico Rivero Palacio”, y en otros
dmbitos educativos. A su juicio, el desconocimiento geo-
histérico y geocultural de nuestra nacién tiene sus anclajes
centenarios en el mandato del modelo civilizatorio, que es
a su vez recreado por el contexto educativo, el cual, tras el
mito de desarrollo: fragmenta la integridad de los sujetos,
crea y produce la cultura dominante, pedagogiza el modelo
evangelizador generador de sumisiones, opresiones, racismos
y endorracismos, reafirma la blanquitud, el elitismo, el supre-
macismo y la ideologia del mestizaje, menosprecia la cultura
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de los oprimidos histéricamente, perpettia la vergiienza étnica,
las enajenaciones, exclusiones, autoexclusiones, desigualdades,
estereotipaciones y folclorizaciones. Desde el pensamiento
cimarrén, la educadora, desoculta las carimbas del proyecto
cultural dominante y su configuracién ideolégica educativa
y medidtica que se da a partir de la subalternizacién de lo
estético y lo artistico que sea de origen afro en Venezuela.
Efectivamente, entre las representaciones racializadas, destacan
simbolizaciones, pricticas, conceptualizaciones, discursos,
valoraciones, creaciones y significaciones de estéticas escolares,
educativas y medidticas eurocéntricas, etnocéntricas, catequi-
zadoras, memoricidas y culturicidas. Frente a las prédicas de
estéticas dominantes, la estudiosa inscribe su visionamiento
en el reconocer la diversidad étnica y cultural, la valorizacién
de las estéticas originarias de la venezolanidad y su pedagogi-
zacion liberadora en el sistema educativo venezolano y en los
medios de comunicacién social. Como bien lo afirma, se trata
de la pedagogizacién cultural de nuestras estéticas, las abori-
genes, las afro y las del pueblo multiétnico venezolano, todas
paridas milenariamente: geohistéricas y geoculturalmente
territorializadas, cotidianas, diversas, creativas, colectivas,
comunitarias, participativas, incluyentes, intergeneracionales e
intrageneracionales, integradoras. A decir de la autora, nuestra
estética liberadora demanda de maestras y maestros, de es-
cuelas, de la institucionalidad universitaria, de los medios de
comunicacién, es decir, de un sistema educativo que irrumpa
contra ese “modelo dnico e infalible de desarrollo”. De este
modo abraza la importancia del cambio del modelo educativo
en Venezuela, por uno para la vida en comun, la soberania
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cultural, el reconocimiento y la convivencia mundializante.
Precisamente, alli nuestras estéticas pluridiversas tienen im-
portantes referentes cosmogonicos, conjugados en el arte.

Racismo y endorracismo en la mujer barloventefia

En el afio 2006, la autora sentipiensa sobre este tema, a partir
de cuestionamientos sobre la colonizacién del ser afro, de los
diversos fenotipos, de los modelos estéticos asumidos, de los
estereotipos configurados en nuestra “gente escindida, de
dignidades rotas”, enfatizando esta imposicién o “carimba’
en la mujer barloventena. En este sentido, diserta sobre el
racismo, el endorracismo y la estética. Realiza las conceptua-
lizaciones inherentes, contextualiza su historicidad permeada
por la blanquitud y el mestizaje, modelada por las élites y
sus agentes mundializantes dedicados al quebrantamiento
cultural de las humanidades oprimidas. Por consiguiente,
propone el desmontaje histdrico del racismo y del endorra-
cismo, que va desde la instauracién del proceso de esclavitud
de la poblacién del Africa subsahariana y su esclavizacién en
Venezuela, Nuestra América y el Caribe. De modo que des-
oculta las condenas dominantes de Occidente respecto a Africa
y a su descendencia, la legitimacién teolégica y epistémica de
la esclavitud y su institucionalizacién, la estigmatizacién de
africanas y africanos y de su cultura. Asimismo, clarifica las
jerarquias etnorraciales impuestas y la estigmatizacién ética y
estética de los “marcados” por su origen ennegrecido y escla-
vizado, desprovistos por Occidente de la nocién de belleza.
Desde esta perspectiva, la investigadora presenta las maltiples
opresiones de las mujeres africanas y de su descendencia,
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que se constata, desde la apropiacién de América hasta la
actualidad, en las explotaciones y discriminaciones por su
etnicidad, género y clase. Estas condenas, fundadas en la
economia politica del racismo, tienen dilemdticas implica-
ciones en las afrovenezolanas y barloventenas. De hecho,
tiene su origen en el proyecto cultural de la blanquitud y su
perpetua violencia hacia lo afro. En el caso de Barlovento, se
expresa en las dimensiones de la vida social, es decir, desde las
ideologias y representaciones culturales racializadoras. En esta
direccién, la investigadora refiere la continua reconstruccién
negativizada del ser afrodescendiente, menospreciado, cosi-
ficado y folclorizado, lo cual promueve la vergiienza étnica
en barloventefas y barloventenos. Frente a ello, la autora
defiende a Africa en Venezuela, a través de su genealogia, his-
toria, legados civilizatorios, diversidad cultural e identidades
sociales. Su opcidn liberadora se basa en la importancia de
querernos, reconocernos y reivindicar nuestra africanidad
mediante las propias creaciones estéticas de nuestra gente,
que ha estado en lucha durante siglos por su humanidad y
dignidad inquebrantables. Igualmente, la autora problematiza
sobre el racismo y la discriminacién racial, “como fenémeno
sociocultural y sociopolitico ideolégico” en nuestra nacidn.
Por consiguiente, sitiia la negacién del racismo al amparo
del mestizaje, desmontando la ideologfa racista y su repro-
duccién en la discriminacidn racial, presentando perspec-
tivas conceptuales asentadas en la Ley Orgdnica Contra la
Discriminacién Racial (2011). De este modo, describe los
entrampamientos e implicaciones del racismo y del clasismo
en nuestra Abya Yala y para la Gran Nacién Afro-diaspdrica,
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destacando el posicionamiento del concepto de “raza” en la
humanidad, mediado por la teologfa, la ciencia y la estética
de Occidente. En esta misma direccidn, contextualiza los usos
;. . . . « . , . )
politicos y las significaciones de “la ideologia del mestizaje
y de “la democracia racial”, al amparo del proyecto histérico
racial de la “blanquitud”, generador de mdltiples opresiones,
asimetrias, injusticias, discriminaciones y desigualdades so-
ciales. Nuestra autora e investigadora curiepera, narrativiza
la reedicién de la ideologfa del mestizaje, su pedagogizacién
civilizatoria en la psiquis colectiva, la enajenacién mental en
la cual deviene y el desafio de descolonizarnos, combatiendo
y
el racismo, el endorracismo, la endocolonizacién y el fascismo
en Venezuela. Por tales fundamentales argumentos, todo lo
confirmado amerita autorreconocernos desde nuestra con-
ciencia cimarrona.

Recuento histérico del Movimiento Social
Afrovenezolano (MSA), y surgimiento de

Trenzas Insurgentes

Esta conferencia es una memoria viva, narrativizada.
Contextualiza aproximativamente el parto histérico de organi-
zacién de la genealogia afro-diaspérica en Venezuela, desde la
abolicién de la esclavitud hasta la actualidad. Asi, en didlogo
de tiempos, la escritora sitta la importancia de la genealogia
de origen africano en la conformacién de la venezolanidad y
sus importantes aportes civilizatorios: el autorreconocimiento
étnico individual y colectivo; el origen de la categoria afrove-
nezolano; la diversidad de organizaciones y sus horizontes de
luchas; las practicas cimarronas contemporaneas en pos de la
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garantia de nuestros derechos ciudadanos; los logros sociales
e institucionales alcanzados en tiempos de la Revolucién
Bolivariana; las contradicciones y los conflictos devenidos; y
el desafio de repensar el Movimiento Social Afrovenezolano
(MSA), en correspondencia con el tiempo histérico que vi-
vimos, inscritos en la vitalidad de un cambio de época.

La historia como eje del desarrollo comunal o

spara qué sirve la historia?

En 2015, la autora analiza la importancia de la historia in-
surgente contada por el pueblo desde horizontes liberadores
y descolonizadores. Se trata de las memorias vivas desvalo-
rizadas, politizando de este modo su historicidad e inscritas
asi en los objetivos del momento histérico de la Revolucién
Bolivariana. Pues bien, se trata de la memoria insurgente
del pueblo venezolano como sujeto histérico que narrativiza
su existencia milenaria, que conoce su geohistoria y su geo-
cultura, que problematiza sobre las relaciones de explotacién
impuestas y perpetuadas por el sistema civilizatorio capitalista,
que desmonta subalternizaciones y racializaciones y cons-
truye relaciones de vida no dominantes. Todo esto, desde
nuestro reconocimiento etnorracial: de género, de clase y de
Patria-Matria-Humanidad.

De la abolicién de la esclavitud a la lucha
antiimperialista. A 200 afos del “Discurso del
Congreso de Angostura”

El 24 de marzo del afo 2019, la autora participa como
oradora, en la Plaza Bolivar de Caracas, en la Sesién del
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Concejo del Municipio Bolivariano Libertador del Distrito
Capital, por el 165 Aniversario de la Abolicién de la Esclavitud
en la Republica Bolivariana de Venezuela. En este espacio, su
palabreo enuncia la importancia de la politizacién de la afro-
venezolanidad en la defensa de la independencia nacional y de
la Revolucién Bolivariana, frente al agresionismo geopolitico
imperial agenciado sin tregua en el devenir del siglo XXI.
Esta determinacién geopolitica imperial, produce en nuestra
préctica de poder cimarrona ciertos aportes liberadores para
lucha actual por la independencia y la soberania de nuestra
Matria-Patria y una la voluntad colectiva de descolonizar la
vida y del vivir en Venezuela, transcurridos 165 anos de la
abolicién de la esclavitud, con sus heridas coloniales y neo-
coloniales. A juicio de la autora, se trata de la misma lucha
contra el sistema hegemanico capitalista y su geopolitica sa-
queadora, supremacista, clasista, racista, patriarcal, opresora,
xenofébica y homofdbica. En consideracidn, es vital desco-
lonizar, despatriarcalizar y desracializar: el poder, el saber, el
ser y las cosmogonias, lo cual demanda conciencias propias
de nuestra etnicidad, género, clase y espacialidad; es decir, de
la geopolitica liberadora y librepensadora de la humanidad.
Entre sus argumentos, la oradora recrea memorias vivas de la
esclavitud en Venezuela y de la geopolitica por la liberacién
colectiva de esclavizadas y esclavizados, constatadas en las
luchas de siglos: insurgencias, rebeldias, resistencias y exis-
tencias cimarronas en Venezuela y en la Abya Yala. Luego de
destacar los logros del Movimiento Social Afrovenezolano
(MSA) en tiempos de Chdvez y de la Revolucién Bolivariana,
reflexiona sobre la pervivencia del racismo en Venezuela y
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sobre la importancia de continuar su erradicacién cultural,
estructural, institucional. Y sobre todo, de la vitalidad de las
luchas contra las explotaciones, exclusiones, desigualdades,
injusticias y discriminaciones etnorraciales adn intactas.

Citedra Libre de Estudios Afrovenezolanos

“Juan Pablo Sojo Rengifo”

Como maestra honoraria y profesora de la Universidad
Nacional Experimental de las Artes, la autora participa en el
proceso creacién y apertura de la Cdtedra Libre de Estudios
Afrovenezolanos “Juan Pablo Sojo Rengifo”, en Unearte, en el
afo 2020. Desde alli, expone su importancia, objetivos, carac-
teristicas, funciones, estructura organizativa y plan de accién.
Esta importante Citedra Libre se inscribe en una praxis uni-
versitaria cimarrona sobre nuestra genealogfa africana, afro-
descendiente y afrovenezolana, en perspectiva insurgente,
descolonizadora, intercultural, intracultural y dialégica.
Asi, tributa a la configuracién de otra hegemonia cultural
en Venezuela, enraizada en los decisivos aportes histéricos y
culturales afros de Juan Pablo Sojo Rengifo, como investi-
gador, periodista, ensayista, dramaturgo, musico, coredgrafo,
novelista y poeta. Desde este miramiento, la Cdtedra Libre
de Estudios Afrovenezolanos “Juan Pablo Sojo Rengifo” es
una convocatoria de la comunidad uneartista para la creacién
de lo afirmativo venezolano y afroamericano desde nuestra
diversidad etnocultural y desde sus expresiones artisticas,
estéticas y literarias, socialmente territorializadas.
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ESTETICA Y EXCLUSION: LO AJENO COMO
LO PROPIO Y LO PROPIO COMO EXTRANO!

Educar es formar voluntades.

SiMON RODRIGUEZ

En estos momentos histéricos en que el pais atraviesa su
propio desierto en pos de la tierra prometida, que él mismo
ha de ir creando en el trdnsito hacia ella, el debate es pe-
renne, a veces agotador, a veces angustiado, pero nutritivo
siempre. La discusién para discernir el pais que somos, y el
pais que queremos ser, tal cual aparece plasmado en nuestra
Constitucién, pasa por revisarnos de manera profunda como
pais, como sociedad y como cultura para poder determinar
lo que debe desaparecer, lo que se puede trasformar y lo que
hay que crear y construir, sobre todo, en materia de valores.

En este sentido es importante analizar nuestro sistema
educativo. Dentro de este, uno de nuestros principales centros
de capacitacién, formacién y educacién del nuevo ciudadano,
me refiero a la escuela. Ahondar en los contenidos y valores
que se construyen en nuestros centros educativos es necesario
y pertinente.

1 “Didlogo de Saberes: Cultura y Equidad”. Mesa: Cultura, Clase y
Exclusién. Porlamar, estado Nueva Esparta, 6 de octubre: 2003.
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En mi desempenio como profesora de Danzas y Cultura
Tradicional Venezolana en el Instituto Universitario de
Tecnologia RC “Dr. Federico Rivero Palacio”, por aquello
de que no se puede querer lo que no se conoce, debo enfrentar
cada dia uno de los enemigos internos més poderoso que tiene
la nacién venezolana: el desconocimiento, la ignorancia, de
lo venezolano, de su geografia, historia, cultura, valores y
creencias, saberes, sensibilidades, y creatividad, por parte de
sus propios connacionales.

Esto ha generado una situacién, en nuestro criterio, muy
sui géneris, pues se trata de una poblacién extrana en su propia
tierra, por desconocimiento de la misma. Y no pocas veces
aparece la vergiienza de reconocerse como miembro de una
regién determinada; mds adn, bailar, cantar o ejecutar los
instrumentos tradicionales de esa regién o pueblo delante de
los “civilizados” citadinos. Lo cual indica que los venezolanos
no reciben en su formacién precedente a la educacién uni-
versitaria el conocimiento cientifico y sensible necesario para
valorar y reconocerse como parte del gentilicio venezolano.

En su casi totalidad, los jévenes tienen una visidn estereo-
tipada del pais y su gente, la cual es reforzada por la visién
tecnocrdtica de la institucion, que contribuye a mantener la
baja autoestima del venezolano, al considerar el estudiante que
vive en un pais atrasado y, donde ademds, todo lo humano le es
ajeno, valga decir: la politica, la historia, la cultura, la estética,
el arte, el deporte y la recreacién. Se maneja la concepcién
de que la tecnologia es importante por si misma y no por los
beneficios que le pueda reportar a la sociedad.
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Pero fieles al mandato constitucional de la Republica
Bolivariana de Venezuela (CRBV), que establece la instau-
racién de:

...una sociedad democrdtica, participativa y protagénica, mul-
tiétnica y pluricultural en un Estado de justicia, federal y descen-
tralizado. ... (Predimbulo).

Y la constitucién de un “Estado democritico y social de
Derecho y de Justicia...” (Articulo 2).
Y que:

Las culturas populares constitutivas de la venezolanidad gozan de
atencién especial, reconociéndose y respetindose la intercultura-
lidad bajo el principio de igualdad de las culturas..... (Articulo
100).

Veamos, entonces, cémo se cumplen estos mandatos cons-
titucionales en el sistema educativo venezolano.

De ninguna manera trataremos en este espacio de hablar de
esa vision romdntica del llamado “folclore”, concepto que, por
lo demds, no compartimos. Pero si aprovecharemos nuestra
experiencia docente en los diferentes niveles de la educacién
formal, desde el preescolar hasta la educacién superior, para
compartir con ustedes estas reflexiones acerca de cémo el
sistema educativo nacional fomenta y promueve, mds que
la exclusidn, la autoexclusién de las grandes mayorias, de si
mismos (como sujetos) del sistema educativo, y, de manera
general, del modelo sociocultural que el propio sistema edu-
cativo formal venezolano propone como modelo civilizatorio.

27



Para lo cual intentaremos conocer un poco mds la escuela
basica y los institutos tecnolégicos de educacién superior.

La escuela en Venezuela

Reproduccion cultural de la vida occidental como

modelo tinico de “desarrollo”y “via para ser feliz”

de la humanidad

La escuela venezolana se ha caracterizado por su misién y
visién civilizadora. La escuela conserva la visién del con-
quistador al pretender civilizar al indigena, al negro y sus
ascendentes. Ain nuestra escuela es el instrumento para occi-
dentalizar y no para formar el nuevo republicano que alertaron
Rodriguez, Bolivar, Marti y otros pensadores latinoamericanos
avizorando desde el siglo XIX nuestra especificidad cultural
y la conveniencia de no imitar, sino de crear, de construir
nuestras reptblicas en continuidad con nuestra historia y
realidad social, cultural y econémica. Llena de rezagos co-
loniales, asi en los laboratorios haya tecnologia de punta, la
escuela venezolana estd muy lejos atin de ser un centro de
creacién y produccién cultural de cara a nuestros problemas,
gustos, necesidades e intereses como pueblo.

Es modelo educativo erigido de espalda a nuestro proceso
histérico y nuestra realidad cultural, negando los “saberes y
sabores” que a lo largo de nuestra historia se han conformado,
sean estos cientificos, tecnolégicos, econdémicos, estéticos,
artisticos o socioculturales. La escuela venezolana en su afin
civilizadory evangelizador nos impone un modelo civilizatorio
que por un lado escinde al sujeto en su integridad corpédrea,
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al separar lo biofisico de lo psicoemocional, y también al
separarse de lo histérico, lo sociocultural y del lenguaje. Este
modelo ensalza la supremacia de la 7azén por encima de la
sensibilidad, descalifica nuestra cultura, genera vergiienza
étnica propiciando el racismo y el endorracismo, y el desprecio
por lo propio. Mientras, se magniﬁcan concepciones, gustos,
valores y creencias fordneos, y se imponen necesidades con el
fin de obligarnos a consumir el modelo de vida occidental.
De acuerdo a los antropdlogos venezolanos Iraida Vargas
y Mario Sanoja, en su articulo “Cultura y nueva sociedad”:

Los proyectos civilizatorios son movimientos histéricos concretos
que se ponen en marcha a los fines de transformar, actualizar y
vitalizar las précticas y valores sociales, los sistemas de organizacion
sociopolitica, en suma, todo el sistema social expresado en el estilo
de vida de una sociedad determinada (p. 4).

De acuerdo a los autores ya mencionados:

Los proyectos civilizatorios pueden tener una ideologia positiva: in-
fundir a los pueblos un sentido de misién histérica que les permita
trascender sus limitaciones materiales e intelectuales mds alld de las
rutinas de su existencia cotidiana.

Y negativas, cuando se trata de:

propiciar un efecto social regresivo, destinado a defraudar los es-
fuerzos colectivos de superacidn, a insertar los pueblos dentro de
sistemas productivos orientados exclusivamente a enriquecer las
minorias dominantes para que estas puedan imponerles una cultura
de la mediocridad.
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Y, “la sumisi6n a sus designios politicos” (ob. cit).

Hasta ahora, y por ahora, el proceso educativo formal tiene
como norte “civilizar” a las grandes mayorias. Al pueblo resul-
tante de la mestizacién de las etnias indigenas y africanas con
la europea, se pretende convertirlo en civilizado y en mansas
muchedumbres. La evangelizacion ain no ha terminado. Por
tal motivo, la escuela ha sido y es un lugar de batallas entre
quienes pretenden doblegar al pueblo y quienes se mantienen
erguidos. Aunque, a pesar de todo el esfuerzo realizado por
los “civilizadores” propios y extranos, hay motivos para pensar
que los dioses ancestrales siguen vivos y fuertes.

Como todo proyecto civilizatorio, este es un proyecto cul-
tural. La cultura, entendida como un todo orgdnico: sistema
de creencias, sensibilidades, concepciones y valores que nos
identifica y nos particulariza.

Para efectos de este trabajo, nos detendremos en el andlisis
de un elemento determinante de lo cultural: lo estético y lo
artistico.

Podemos comenzar por cualquier punta del mantel, solo
que en esta oportunidad vamos a estudiar la escuela como
centro de exclusién desde la estética, asumida esta no solo
como una actitud contemplativa sino en cémo se percibe
a si mismo un sujeto, como individuo y como parte de un
colectivo:

para significar la manera de expresar lo percibido, la manera de
expresar los objetos constituidos, de ponerle forma a los estados
interiores: el arte y los lenguajes y, en ellos los estilos, el discurso,
los simbolismos, las religiosidades (Esté, p. 12).
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Percepcién esta que se va conformando en el proceso de
socializacién, formacién, desarrollo y constitucién del sujeto.

El discurso estético de la escuela

La estética de lo cotidiano no se percibe en la escuela, alli se
ignora la diversidad que nos constituye como nacién. Alli per-
viven los rezagos coloniales: “indio flojo” y “enchinchorrado”,
“negro fuerte, bruto, alegre e irresponsable”, “el blanco es
bello e inteligente”. Un discurso vacio y repetitivo acerca del
indigena, el africano y el europeo que se expresa de multiples
maneras, donde ante el concepto de etnia priva la imagen
y el concepto de raza. Por supuesto, que esto no se dice de
manera explicita, se dice en un discurso encubierto, velado,
que intentaremos develar, paso necesario para la construccién
de una escuela que sea:

una posibilidad de crear nuevos significados, simbolos, visiones e
ideas a partir de esa constante red de la cual somos habitantes, de
este conglomerado humano que interactda en una multiplicidad
extraordinaria de formas, sabores, olores, sensaciones, miradas,
odios rencores, placeres y tragedias (Olivares, p. 2).

Es decir, como una vivencia particular de la comunidad.

Lo visual

Si miramos en nuestro entorno, encontraremos variedad
en los rasgos fenotipicos de nuestros semejantes: en el color
de la piel y de los ojos, y en la textura y color del cabello.
Encontraremos una variedad en la produccién de objetos de
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procedencia criolla (asumimos como criollo todo hecho o
fenémeno sociocultural resultante del proceso de mestizaje,
sincretismo y transculturacién que dio lugar a la sociedad y
cultura venezolana y a la de América Latina y el Caribe) e
indigena: cerdmica, tejidos, cesterfa, tallas, pinturas, altares,
vestuarios (trajes y atavios), adornos, imagineria popular,
muebles, construcciones arquitecténicas. Pero nada de eso
tiene cabida en la escuela, pues la escuela vive de puertas
cerradas a la comunidad, local, regional y nacional a la cual
pertenece.

En tanto la estética escolar estd conformada por una serie
de objetos que la revelan como extremadamente conservadora.
Estd apegada a los cdnones compositivos renacentistas (equi-
librio, simetria, ritmo lineal o radial, entre otros), y a los
c6digos de un lenguaje visual que se expresa en carteleras,
ldminas, rotafolios, mapas, pizarrones, etc.

Tomaremos como ejemplo la “cartelera” por su prepon-
derante y reveladora imagen no solo de la estética visual de
la escuela, sino también, entre otras cosas, de la calidad del
docente, y porque, ademds, después de la tiza y el pizarrén,
esta es el recurso para el aprendizaje que mds abunda en la
escuela venezolana.

Las carteleras son unos objetos de madera y corcho planos,
rigidos, rectangulares, por lo general fijados a la pared en aulas,
pasillos, corredores y vestibulos, a una altura, en muchos
casos, no acorde con la edad y tamano de sus principales
usuarios, es decir los nifios y ninas. Estas estdn destinadas a
servir de soporte de un discurso elaborado con base en la com-
binacién de textos e imdgenes, y con motivo de la celebracién
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o conmemoracion de fechas patrias, fiestas tradicionales, como
Navidad, Carnaval, Semana Santa y feriados varios o el Dia
del Trabajador, Dia de las Madres, etc.

Estos objetos, casi invariablemente, llevan el fondo cubierto
con papel bond blanco, y sus bordes cubiertos con ondas,
grecas u otra orla similar realizada con papel lustrillo o con
papel crepé. Su disefio se basa en los cdnones compositivos
renacentistas ya mencionados. Las imdgenes pueden ser di-
bujadas o pintadas por alumnos y docentes o simplemente
recortadas de las publicaciones periddicas, dispuestas en cruz,
en x o de forma circular.

La cartelera adn no ha incorporado los avances del disefio
gréfico como elemento creativo, a menos que sea mediante las
figuras recortadas de las revistas de modas y fardndula. ;Cémo
son estas imdgenes? Pueden ser de personas o de objetos por lo
general de otras latitudes. En cuanto a las personas son de tez
blanca, cabello “liso”, ojos claros, preferiblemente europeas o
norteamericanas. Rara vez estos personajes son de rasgos indi-
genas o africanos. Por ejemplo, un Dia de las madres, madre
e hijo serdn presentados como dirfa el cantautor panameno
Rubén Blades “de dientes rubios, con los ojos rubios”. Por
supuesto, que la variedad fenotipica presente en alumnos,
maestros, directivos, administrativos y obreros de la misma
escuela, ni por asomo aparecen como expresion de su realidad
sociocultural y estética. Esos que asisten diariamente a ella y
la llenan de distintos, sonidos, colores y sensibilidades, no son
percibidos y expresados como protagonistas, actores, sujetos

de su propia realidad.
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Otro ejemplo es el 12 de octubre, “El dia de la Raza” o del
“Descubrimiento” (como se sigue denominando este hecho
histérico en la escuela). Allf aparecerdn las tres Carabelas, la
cldsica imagen de Colén con su apariencia renacentista, un
sacerdote, cruz en ristre, y unos indiecitos detrds de un monte
con caras de susto o de gafos, en una playa ofreciéndole al
visitante frutas, oro y perlas. Estampa basada en el estereotipo
creado por los libros de textos escolares, fundamentalmente.

En caso de que el tema tratado se refiera a la colonia o al
dia del trabajador, los afroascendentes aparecerdn. Pero, si
pertenecen al género masculino, con un pantalén raido y sin
camisa, llevando una pesada carga en la cabeza, y si es mujer,
vestird de falda amplia, con turbante, pilando, barriendo,
lavando, o detrds de una mantuana.

La imagen que prevalece en la escuela es la del indio en
el chinchorro (flojo), el palafito o la choza (pobreza), pero
nunca como parte de la creatividad indigena, expresada en
la variedad de tejidos y viviendas (ricos en fibras, técnicas y
modelos), existentes en Venezuela. La situacién del afroas-
cendente es similar, se representa realizando trabajos forzados
o labores domésticas (bruto) o bailando tambor (borracho e
irresponsable). Todavia, en el discurso de la escuela, el tinico
aporte de la etnia africana a la conformacién de la venezola-
nidad fue el ritmo de los tambores. No se dice de sus deseos
de libertad y del verdadero papel que jugaron la musica, la
danza y la religién en sus procesos de adaptacién a la nueva
realidad que les tocé vivir, y menos atin de sus aportes al
desarrollo de la agricultura.



Para la escuela no existen la cerdmica de Camay, barran-
coide, expresion estética de civilizaciones indigenas que habi-
taron nuestro territorio hace miles de afos. La escuela ignora
la belleza de un sebucdn (cesta cilindrica para extraer el yare
de la yuca), como parte del proceso tecnolédgico para la pro-
duccién del cazabe. En la escuela no se habla de la complejidad
del eté (vivienda de la etnia Yecuana, estado Bolivar), como
representacién simbdlica de su mundo mitico. Tampoco de la
belleza y el grado de dificultad en la realizacién de los tejidos
de la etnia wayuu (estado Zulia). Y diremos mds, el indigena
siempre es presentado con la visidén colonial, o de indigente
en su versiéon contempordnea. Todavia la escuela no los ha
“descubierto”.

Del mismo modo, no existen para la escuela los peinados
africanos y el gusto por determinados colores es tildado de
feo. Tampoco es percibida la belleza plastica de un altar, para
la realizacién de los velorios de santos: San Juan, Cruz de
Mayo, Nifo Jesus, y otros. La riqueza en disefios, técnicas
de confeccién, materiales, color en los vestuarios indigenas y
criollos se despacha con el ribete de traje tipico o folclérico.
Demis estd decir que esta imagen no contribuye a desarrollar
e internalizar los conceptos de diversidad, autovaloracién y
dignidad.

Por supuesto, si se descalifica, desvaloriza lo indoame-
ricano y lo afro, automdticamente esto se hace extensivo a
la sociedad venezolana, constituida mayoritariamente por
hijos de la mezcla. De hecho, son ilustres desconocidos en la
escuela la artesanfa andina y larense, las hamacas de Aguasay
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o de La Vecindad, la cerdmica de El Cercado, la obra pldstica
de Juan Félix Sdnchez, la pintura de Feliciano Carvallo y Elsa
Morales, por solo citar algunos ejemplos.

Entre tanto, los personajes de Disney y de otros comics
difundidos por los medios, como el demonio de Tasmania,
las casitas con techo a dos aguas y chimenea, San Nicolas
con sus renos y trineos, mufecos de nieve, etc., pertenecen al
repertorio de imdgenes familiares en la escuela y son exhibidas
en las carteleras con supremo orgullo.

Este predominio de personas blancas europeas, presentadas
siempre como protagonistas, mientras los de piel morena se
exhiben minimizados, contribuye con el forjamiento de una
imagen desvalorizada de la mayoria de la poblacién. Mds aun,
cuando en el discurso socio histérico se habla de “mestizaje”
como rasgo caracteristico del venezolano. Cabria preguntarse,
atendiendo el doble discurso de la escuela, si todos somos mes-
tizos, stodos tenemos elementos étnicos de seres inferiores, o,
por el contrario, ese rasgo sociocultural contribuye a nuestra
comprension del concepto de diversidad?

La miisica

Hay poca familiarizacién con la cantera de melodias y ritmos
musicales venezolanos tradicionales y populares. En nuestras
escuelas no se orienta el aprendizaje que permita la identifi-
cacién y diferenciacién de los diferentes ritmos producidos en
esta tierra, creados o recreados por nuestros masicos. No se
orienta la formacién de la conciencia de nuestra gran riqueza
musical, su historia y su variedad dada por el mestizaje, preci-
samente. La polirritmia como una constante, la complejidad
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del seis por ocho, por ejemplo. Aquello que asombra a los
musicos extranjeros, que extrafiados no se explican por qué
los musicos venezolanos no explotan esa cantera de ritmos
y menos por qué han sido desterrados de los medios de
comunicacion.

Y cuando nuestra musica entra a la escuela, lo hace como
“folclore”, no como musica, o, en todo caso, como “musica
folclérica”. En tanto que la mdsica europea cldsica o moderna
si es musica. Lo folclérico es visto y presentado como algo
afiejo, viejo, fuera de contexto. Porque asi, exactamente, se
construye ese aprendizaje descontextualizado, sin conexién
ninguna con la vida diaria, con la cotidianidad de las co-
munidades que les ha dado vida a esas creaciones. Ademds,
todo discurso referido a nuestra cultura, en los medios y en la
escuela, comienza y termina con la palabra “rescate”, término
que en nuestro criterio reafirma la idea de algo perdido, lo
cual no es cierto; basta recorrer el pais para darse cuenta de
la realidad.

Por eso a los jévenes venezolanos, sobre todo a los citadinos,
les suena extrafio cualquier aire venezolano. Por ejemplo,
si se les habla de merengue, los jévenes se conectan con el
merengue dominicano, y solo en contadas excepciones con
el merengue venezolano.

La danza

Con nuestras danzas étnicas indigenas, tradicionales criollas
y los bailes populares pasa idénticamente igual que con la
musica, el desconocimiento de su funcién, su ubicacién en
el calendario festivo religioso, teniendo como consecuencia
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la incomprensién de simbolos y referentes nacionales. Y lo
que es peor, los simbolos y referentes extranjeros actuando
como unificadores. La danza tradicional es desprovista de
toda su carga integradora, del sentido de grupo que la define.
No explica la escuela, por ejemplo, por qué en Venezuela hay
musica y danza para cada época del ano.

Nuestras danzas se caracterizan, ademds de su diversidad,
variedad y riqueza, coreografica por ser de cardcter colectivo.
La musica y la danza venezolana son expresién de la comunién
con el otro. En nuestras fiestas el individuo asume una es-
pecie de anonimia voluntaria porque el gran protagonista es
el sujeto colectivo.

El teatro

El significado del teatro de calle, entre otros, las diversiones
orientales, por ejemplo, no se explica como expresién de la
cultura, la estética y el arte de la vida del indigena y del cam-
pesino, como recreacion estética y artistica de su cotidianidad.
Esto provoca que se repitan siempre los mismos montajes
(recopilados hace mds de cincuenta anos), sin que los nifios
logren comprender cudl es su funcién y sentido.

La danza, la musica y el teatro tradicional se utilizan en la
escuela para el especticulo de fin de curso, por lo general de
muy mala calidad, y no se trabaja para la formacién estética
y artistica, la vida cotidiana, el conocimiento o mejor disfrute
de sus contenidos, ni para incentivar la creatividad y estimular
la sensibilidad de los ninos, nifias y adolescentes, o para que se
fortalezcan los valores y sentimientos inherentes al desarrollo
de la venezolanidad con sentido critico.
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La literatura

Los cuentos venezolanos han sido suplantados por los cuentos
de Disney y la llamada literatura infantil universal publicitada
por los medios de comunicacién, en especial la television; a
pesar de la insistencia de algunas editoriales nacionales que
dedican sus esfuerzos a la investigacién y difusién de nuestra
literatura indigena y criolla. Ademds, en los tltimos tiempos
algunos intelectuales venezolanos han cuestionado los tradi-
cionales cuentos populares de Tio Tigre y Tio Conejo, por
ejemplo, porque, seglin su criterio, son la representacién
del “vivo venezolano”, contrariando lo hasta ahora ha sido
asumido por la poblacién en este sentido: dichos cuentos son
la representacién de cémo la inteligencia (Tio Conejo, el mds
débil) vence a la fuerza bruta (Tio Tigre).

El libro de texto escolar

En buena medida el tratamiento estético y ético del indigena,
del afrovenezolano y del pueblo venezolano en general, en
la escuela, se debe a las imdgenes y conceptos difundidos
por los libros de textos escolares. Si bien han mejorado en
los tltimos afos, no menos cierto es que adn dejan mucho
que desear. A manera de ejercicio, cualquiera que tome un
ejemplar de estos textos podrd verificar cudntos personajes
de rasgos indios, afro o sencillamente criollos aparecen en
sus pdginas y de qué manera son presentados. Por lo general,
aparecen menos de cuatro veces y siempre en imdgenes des-
calificadoras. Un buen ejemplo, es el tema de la familia (sin
exageracion), nunca encontrard en estos ejemplares la familia
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extendida venezolana, con su variedad fenotipica, sino la
familia nuclear anglosajona.

La pirdmide social y el color de la piel

Para nadie es un secreto que la pirdmide social en Venezuela
estd conformada en su base por las clases populares, per-
tenecientes en su mayoria a la variedad y heterogeneidad
mestiza con todos sus matices. Mientras que en el vértice el
elemento europeo predomina y se hace mas homogénea. En
otras palabras, las élites son las que aparecen en el discurso de
la escuela como patrén y norma, y la mayoria, aparece como
lo ajeno y sobre todo, como lo que no debe ser.

Por otro lado, en el discurso vacuo de la escuela se habla de
mestizaje, y si aceptamos que la poblacién es mestiza, siendo
aparentemente aceptado, se expresa en las concebidas frases:
“todos tenemos algo de negro y algo de indio”, “la sociedad
café con leche, unos con mds café y otros con mds leche” “aqui
el que no tira flecha, toca tambor”, lo cual en el fondo no
pasan de ser frases hechas. Pero, para nada reflejan orgullo,
por el contrario, denotan con mayor fuerza lo que se requiere
ocultar, es decir, todos llevamos dentro lo malo. Se interioriza
como minusvalia la condicién étnica y esto no contribuye a
la conformacién sana de nuestra subjetividad.

Esta forma de manejar el discurso estético descalificador de
la poblacién venezolana en la escuela, genera extrafamiento y
enajenacién en los sujetos que se sienten minimizados, lesio-
nando su autoestima y por ende la dignidad, estimulando una
visién sesgada de la sociedad, promoviendo el endorracismo
y la autoexclusién de las grandes mayorias.
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La tv y la estética del bebé Gerber

Un nifo gordito de pocos meses de edad, de pelo rubio, ojos
claros y mejillas rosadas, imagen de una reconocida marca
de compotas (alimento para nifnos) es el modelo de nifio
sano que nos vendio la televisién. A partir del famoso bebé
Gerber, todos los nifios que participan en los distintos co-
merciales exhibidos por los medios audiovisuales, prensa,
afiches, vallas y afines, son semejantes o parecidos al bebé
Gerber. Este esquema se repite en los distintos programas
y comerciales de la Tv venezolana. El modelo massmedia
impuesto es la negacién de la diversidad venezolana, la rubia
Miss Venezuela y las narices a lo Osmel Souza hacen estrago
en nuestra sociedad. Tinte de cabello, desriz y bisturi son las
herramientas para convertirse en belleza anglosajona y negar
la propia imagen, como reflejo de la vergiienza por la estirpe
que cotre por sus venas.

Sin embargo, cuando el tema es tratado en cualquier es-
pacio de nuestra vida cotidiana, incluida la escuela, el ar-
gumento utilizado en defensa del falso modelo de belleza
universal es sencillamente: “eso es la moda”. Frase que revela
la ingenuidad de algunos y la evasién de otros, puesto que
la poblacién venezolana aparece en los grandes medios sola-
mente en momentos dificiles como las campafas antidrogas,
de alfabetizacién o de vacunacion, la convocatoria al cumpli-
miento del servicio militar, o en las producciones nacionales
de cine y televisién, dando vida a personajes que representan
los oficios menos preciados por la poblacién, o sencillamente
despreciados, como delincuentes y policias.
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Pero es importante reconocer que es en los dos tltimos afios
cuando aparece el pueblo venezolano en todo su esplendor en
el canal del estado, como el gran protagonista, y sobre todo

después de la jornada de abril del 2002.

Contradicciones de la escuela: conservadora y

reproductora de la cultura masiva

Por un lado, la escuela es extremadamente conservadora para
integrar nuevas técnicas y conceptos, sobre todo en materia
estética y artistica, y por el otro, excesivamente permisiva con
la cultura medidtica. La escuela sigue aferrada a una visién
donde lo “folclérico” priva sobre lo cultural, porque se sigue
manejando el concepto eurocentrista de cultura, por lo tanto
lo creado y construido por los indigenas en miles de anos y
los criollos a lo largo de quinientos afos de vida no es cultura,
es folclore. Lo tradicional estd encerrado entre lo “culto” y lo
masivo que tiene la fuerza de la moda. Asi, en la escuela se
incorporan personajes, imdgenes y valores, musicas y bailes
fordneos, entre otros, sin evaluar su pertinencia y conveniencia
para el desarrollo de los alumnos, Recordemos los estragos
de las representaciones del merengue dominicano “Juana la
cubana’. De esta manera las nifias y nifios imitan el falso arte
de cultura impuesta por los medios de difusién masivos. Un
caso especial lo constituye la fiesta de Halloween, el dltimo
grito de la moda, estimulado por los medios de comuni-
cacién y la clase media mayamera. Esta festividad, cuyos
neocelebrantes realizan en la escuela, sin conocer exactamente
su procedencia, significados y significantes, mientras otras
festividades de cardcter nacional son vistas con desprecio o
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indiferencia, y si se trabajan es por obligacién curricular, sin
placer y sin goce estético, y, por su puesto, sin conciencia ética.

De modo que a la escuela le cuesta incorporar los avances
técnicos y estéticos de los medios como los logros en el disefio
gréfico, el manejo de la imagen, la relacién texto figura, etc.,
asi como la actualizacién permanente de los c6digos audio-
visuales con el objeto de lograr una mayor compresién y
manejo de los contenidos. Pero la estética de la Tv entra a la
escuela “como rio entre conuco”, con la diferencia de que las
aguas del rio cuando se retiran a su cauce dejan la tierra lista
para ser cultivada, mientras la Tv deja un erial a su paso, un
desierto espiritual.

El maestro
Varios de los factores que integran la escuela conspiran contra
la formacién de los educandos como seres integrales. Pero sin
duda es el maestro el alma y el arma principal de la escuela por
ser él quien dirige y proyecta modelos a seguir por los jévenes.
Formado bajo este mismo patrén, con una formacién
deficiente, una reflexién sostenida en lo memoristico y lo re-
citativo, el educador repite el modelo en el cual fue formado.
Por eso consideramos que es fundamental hacer un cambio
de 360 grados en la formacién y actualizacién del docente,
para que cuente con las herramientas que le permitan elaborar
respuestas con juicio critico y con mayor conocimiento de los
elementos que conforman la venezolanidad y poder discernir
con sentido critico lo susceptible de ser incorporado o no a
la escuela.
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Los centros de educacion superior

En los centros de educacién superior la situacién es peor adn,
en las universidades e institutos de arte no se contempla el
estudio de las artes populares, por no ser entendidas como
arte, sino como “folclore”. Por lo tanto, no son consideradas
dignas de ser estudiadas como tal, y solo tienen cabida como
objetos antropoldgicos, etnoldgicos, folcléricos, socioldgicos,
etc., pero no como arte. Razdn por lo cual solo en contadas
excepciones se realizan tesis de grado que traten el tema de
la estética y el arte de la llamada “cultura popular”, que no
es mds que la cultura venezolana, al igual que se estudia el
arte enmarcado dentro de las corrientes artisticas occidentales
realizado por artistas venezolanos de formacién académica.

En lo que respecta a los Institutos Universitarios Tecno-
16gicos, por su naturaleza, se hace mds dificil el desarrollo de
los elementos constitutivos de la nacionalidad por el peso que
tiene la razén y todo aquello que le es inherente al desarrollo
cientifico, tecnolégico, intelectual, y se le concede poco es-
pacio a la construccién de las sensibilidades. Estos contenidos
se agregan como apéndices en los programas y planes de es-
tudio, mds por cumplir con una formalidad curricular que
por el manejo de una verdadera concepcién holistica para la
formacién de los futuros profesionales.

En estos centros se estimula el conocimiento de la tec-
nologia de punta. Pero nunca se pasean, aunque sea como
curiosidad, por el conocimiento de la tecnologfa verndcula
e indigena. Se asocia lo moderno con el progreso y lo tradi-
cional con lo viejo, con lo caduco. No se intenta establecer
la relacién entre tecnologia y cultura y cémo la tecnologia
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responde a determinadas necesidades materiales y espirituales
de las sociedades en dependencia de su cultura. Tampoco se
reconoce que ningtn desarrollo tecnolégico es vilido y nece-
sario para todas las culturas y sociedades de manera absoluta,
como se empenan algunos en hacernos creer: la existencia de
un modelo tnico e infalible de desarrollo.

En este orden de ideas es importante sefialar que el sistema
educativo en Venezuela contribuye con el extranamiento cul-
tural del venezolano, impidiendo su desarrollo como persona
al castrarle la posibilidad de ser sujeto integral de accién, capaz
de concebir y ejecutar proyectos individuales y colectivos. Se
le impide su desarrollo como sujeto integral capacitado para
la creacién de simbolos y referentes que sirvan de elementos
de cohesion en la comunidad local, regional y nacional, para
sofar, crear y producir en comunidad.

Desde la colonia hasta hoy, nuestra educacién formal ha
sido fuente de extranamiento del venezolano en su propia
tierra. El venezolano crece analizdindose con el discurso del
otro, autocalificindose de exdtico, porque el patrén, la norma
es lo occidental. La escuela no puede seguir formando parte
del bombardeo cultural que nos invisibiliza ante el otro y
ante nosotros mismos en todos los 6rdenes de la vida, hasta
quedar imposibilitados, como la historia indigena de Shirisho
(en Los cuchillos de la ausencia):

disminuida en su capacidad de planificacién para la supervivencia,
huérfana de la astucia secreta de las valoraciones con las cuales se
sostendria su autoestima (Scotto-Dominguez, p. 30).
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Y que se desprecia porque:

Es constante la autodescalificacién y la desvalorizacién que muchos
individuos albergan en su interior por el hecho de poseer rasgos
fenotipicos de una imagen que ha sido falseada negativamente. Esa
situacién lleva implicita la angustia, la desesperacién y la tristeza
que surgen al saber que a partir de ciertos rasgos se le asocia a un
sector que es descalificado y por lo tanto, socialmente rechazado

(Mijares, p. 62).

En las citas antes mencionadas se expresa de manera clara
la situacién vivida por la mayor parte de la poblacién vene-
zolana. La primera referida al mundo indigena y la segunda
es reflejo de la situacién de los afroascendentes. En ambos
casos la situacién es la misma, endorracismo y autoexclusion,
autopercepcion y actitud ante la vida que se hace extensiva
a toda la sociedad que reconoce lo indigena y lo afro junto
con lo hispano en su conformacién étnica. Por lo tanto es
necesario cambiar el modelo educativo actual por otro que
revalorice al ser humano en su integridad, sin ser escindido
en su totalidad corpérea (biofisico, psicoemocional, histérico
y sociocultural), que permitan el desarrollo equilibrado de
razén y sensibilidad, de ciencia y estética, tal y como se con-
jugan en el arte.

Es imprescindible implantar un sistema que contraria-
mente a lo establecido e impuesto hasta ahora por las élites,
esté orientado hacia la construccién de subjetividades dignas,
y no de una autoimagen que conduce a la autoexclusién y al
sometimiento porque:
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Una cultura privada de su estética, o precisada a doblegarla ante
otra dominante, estd privada de lenguaje, de convalidaciones y sig-
nificaciones. Y estos son necesarios para que los integrantes de esa
cultura hagan conciencia de si y se dignifiquen (Esté, p. 12).

Para que la estética deje de ser un elemento de exclusién y
por ende un elemento de dominacién y se convierta en factor
de inclusién y liberacién, urge delinear nuestra nueva imagen,
construir un nuevo discurso, codificar nuevos lenguajes para
explicarnos como pueblo desde nosotros mismos, sin exclu-
siones, desde nuestra edad mds temprana. De igual manera es
prioritario humanizar los institutos tecnolégicos, no solo por
mandato humano, sino también por urgencia revolucionaria.
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RACISMO Y ENDORRACISMO EN LA
MUJER BARLOVENTENA?

:A quién queremos parecernos?

sPor qué no desarrollamos modelos estéticos en peinados,
vestuarios, calzados, adornos, accesorios, maquillajes, etc.,
acordes con nuestro fenotipo? ;Por qué repetimos dichos y
hechos que nos descalifican? ;Por qué nos caricaturizamos
a nosotros/as mismos/as? ;Por qué repetimos esquemas y
estereotipos que responden a la visién colonizadora y que
los medios de difusién masivos se encargan de mantener y
perpetuar? ;Por qué asumimos formas y maneras que nos
descalifican? ;De verdad nos sentimos iguales a los otros,
especialmente a aquellos, que al decir de Rubén Blades, son

2 I Foro de la Mujer barloventefa. “Racismo y endorracismo en la mujer
barloventena”. Casa de la Mujer “Eulalia Buroz”. Higuerote, 31 de marzo:
2006. Semana de Africa en Venezuela. Etica y valores en los patrones cul-
turales. “Racismo y endorracismo en la mujer barloventena”. Universidad

Bolivariana de Venezuela (UBV). Caracas, 30 de mayo: 2006.
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rubios, los de dientes rubios y ojos rubios? ;Qué pasa con
nuestra dignidad? ;De verdad nos sentimos orgullosos de
parecernos a nuestros padres y abuelos? ;De verdad estamos
conscientes de nuestra realidad como negros y negras, como
afrodescendientes? ;Nos reconocemos en nuestra negritud
y africanidad como parte de la diversidad que constituye
nuestra venezolanidad?

Todas estas interrogantes y muchas mds revolotean en mi
mente, unas desde mi nifiez, otras desde mi adolescencia y en
la medida que en la adultez hemos ido buscando y profun-
dizando en el conocimiento de nosotras mismas, hombres y
jovenes, nifos y nifas, sujetos que piensan, sienten y actdan,
actores y actoras de nuestras propias historias (individuales y
colectivas), me convenzo cada vez mds, no obstante nuestras
luchas y logros, que somos gente escindida, de dignidades
rotas. ;Y cdmo construir y reconstruir, como crear y recrear
nuestro mundo en tal situacién? ;Cémo refundar la vida,
nuestras vidas?

Todo individuo o grupo humano que pretenda emprender
la tarea de asumir su propio destino, es decir de concebir y
realizar proyectos (personales, familiares, comunitarios, re-
gionales, nacionales o de Patria Grande Latinocaribena) debe
creer en si mismo como individuo y como colectivo, estar
a gusto, consustanciado con su esencia con lo que lo cons-
tituye como persona. Aqui es bueno precisar que hablamos de
esencias y no de apariencias. Por eso hablamos de dignidad.

Consideramos pertinente analizar el por qué de esta si-
tuacién para desmontar mitos, falsas creencias y medias ver-
dades que por cotidianas hemos asumido e incorporado a
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nuestro ser como “eso es asi”. Instauradas desde hace mds de
cuatro siglos en nuestro sentir, pensar, decir y hacer. ;Y de
verdad “eso es asi”? Pero también vale la reflexién para asumir
con entereza, honestidad y valentia las duras verdades que
vamos encontrando en el arduo y duro camino de recons-
truccién de nuestras dignidades rotas, escindidas.

Muchas de las situaciones aqui expuestas se corresponden
con la realidad de todo el pais y con toda América Latina y el
Caribe, pero tratemos de particularizar en la realidad barlo-
ventefia y especialmente la realidad de la mujer barloventena
en su doble condicién de discriminacién de género y étnica.
No solo porque el tema es el endorracismo en la mujer bar-
loventefa, sino porque toda accién tendiente al cambio en
nuestra sociedad barloventena, venezolana y latinocaribefia
pasa por el tamiz de la concepcién y actitud, de la disposicién
y la accién de sus mujeres. Sin nosotras no hay cambio po-
sible, nosotras afirmamos o negamos verdades, perpetuamos
o desaparecemos conductas y comportamientos, costumbres
y tradiciones.

Y vamos a tratar este tema precisamente en un drea que
atafie en nuestro pais fundamentalmente a la mujer, me re-
fiero al campo de la estética, de la belleza. Terreno bastante
movedizo, por la significacién que tiene en nuestras vidas. Es
importante que nos guste o no la imagen que nos devuelve
el espejo en funcién de la conformacién de la personalidad y
el desarrollo del sentido de pertenencia, el cual se inicia con
la familia y se va extendiendo con el entorno social comuni-
tario, regional y nacional, rasgo por de mds relevante en la
conformacién de nuestra barloventenidad. Por otra parte, en

50



Venezuela la moda ha servido de comodin, de falso ropaje,
de camuflaje para el enmascaramiento del racismo y el en-
dorracismo. Ha sido la moda el perfecto mago, el ilusionista
del desarraigo, de la negacién de nosotr@s mism@s, como
personas y como cultura.

Racismo-endorracismo y estética
Entrando en materia definamos qué es racismo, qué es en-
dorracismo, qué es discriminacién, mds que por un reque-
rimiento académico por una necesidad de nuestra realidad
barloventefa, venezolana. Sucede que cada vez que conver-
samos acerca de este tema; la confusién reina y enseguida,
consciente o inconscientemente, tratamos de escamotear la
gran verdad, en Venezuela hay racismo. Y por lo general con-
fundimos el concepto de racismo con las formas y maneras
mediante las cuales se expresa o manifiesta la discriminacién
racial.

La psicéloga venezolana Liga Montafiez en su obra £/
racismo oculto en una sociedad no racista toma el concepto de
racismo de Perrot y Preiswerk:

el racismo, en el sentido mas estricto del término, consiste en
atribuir a la herencia biolégica las particularidades culturales de un
grupo que tiene una apariencia fisica muy distinta (p. 152).

Y afnade el concepto etnocentrismo:

el racista interpreta por la herencia e identifica por el color (con
mucha frecuencia). El etnocentrismo, en cambio, establece com-
paraciones entre diferentes culturas sobre la base de una escala de
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valores elaborada por sus propios esfuerzos (bajo la influencia deter-
minante de un grupo) e identifica a su «victima» mediante criterios
que él determina (p. 152).

Es pertinente recordar que el concepto de etnia alude a
rasgos histéricos, culturales, sociales, y fisicos que dan espe-
cificidad a un colectivo social.

En cuanto al endorracismo, partimos de las definiciones
del término en su caracterizacién del “blanco por autodefi-
nicién”, del antropdlogo Esteban Emilio Mosonyi. Y de esta
manera, considerando que es lo que:

desestima en si mismo sus propios origenes no europeos, y en
la medida en que sea o que se reconozca como mestizo se hace
valer como blanco, tratando de establecer una especie de dominio
y de superioridad sobre otras capas de la poblacién, racialmente
mids cercanas al indigena o al africano en sus fenotipos originales
(Montanez, pp. 111-112).

A partir de esta definicién podemos asumir que la sociedad
venezolana es una sociedad endorracista, al discriminar a dos
de sus componentes étnicos que dieron lugar a su existencia
como pueblo. Endorracismo que varfa de una regién a otra
de acuerdo a su composicidn étnica.

En Venezuela la aceptacién del mestizaje es tan falsa como
la pregonada igualdad venezolana, ambas son de pulpito, de
tarima, de cdtedra, de estrado, tan pronto el orador pone pie
en tierra, y ya comienza a “sacar” sus abuelos europeos, etc.

John Lombardi, en Decadencia y abolicion de la esclavitud
en Venezuela: 1820-1854, afirma que del Rio Grande hacia
abajo, el que no es indio o negro se siente blanco, mientras
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que del Rio Grande hacia arriba el que no es blanco puro no
es considerado blanco, independientemente del color de su
piel. Actitud que indica la diferencia en el concepto y per-
cepcién de quien es blanco o no entre los estadounidenses y
los latinos caribefos.

A tal efecto discriminacién racial es:

Cualquier distincidn, exclusién, restriccién o preferencia basada
en la raza, color, ascendencia y origen étnico o nacional, cuyo
propésito o efecto sea el de anular o impedir el reconocimiento,
ejercicio o gozo, en términos iguales, de los derechos humanos y
libertades fundamentales en lo politico, econémico, social, cultural
o cualquier otro sector de vida publica (Marfa Villal6n, citada por
Ligia Montaiez, p. 160).

Occidente define la estética como la ciencia que estudia
la belleza, nosotros creemos que es la ciencia que estudia la
manera como percibe y se percibe a si misma una cultura, al

decir del Dr. Arnaldo Esté:

es la manera de expresar lo percibido, la manera de expresar los ob-
jetos constituidos, de ponerle forma a los estados interiores: el arte
y los lenguajes y, en ellos: los estilos, el discurso, los simbolismos,

las religiosidades (p. 12).

Porque:

El problema no es hasta cudndo una cultura logra existir, sino que
ella logre los niveles estéticos adecuados que la expresen y que la
dignifiquen. Una cultura privada de su estética, o precisada a do-
blegar su estética ante otra dominante estd privada de lenguaje, de
convalidaciones y significaciones. Y estos son necesarios para que
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los integrantes de esa cultura hagan conciencia de si y se digni-

fiquen (p. 12).

Lo estético siempre estd referido a lo sensitivo, a lo sen-
sorial, a aquello que es percibido por los sentidos, pero si
es remitido a lo intangible, a lo simbdlico se hace dificil de
precisar. En términos del tema que nos convoca:

El rasgo fisico tiene la inmediatez de lo perceptual y la contun-
dencia de lo visual. Una vez socializada prejuiciadamente su per-
cepcidn, se convierte en un desencadenante discriminatorio por
excelencia (Montafiez, p. 141).

Otro elemento a considerar es el gusto y este es social,
se conforma en el juego social, depende del entorno, pero
también conforma y expresa la personalidad del sujeto y su
colectivo, lo cual lo hace un elemento cultural, en él se ex-
presa la sensibilidad y la formacién estética y con eso juega
y manipula la industria de la moda. Desarrollamos el gusto
de acuerdo al medio sociocultural en que nos conformamos
como personas, es decir en la conformacién del gusto del
sujeto juegan un papel importante la familia, las instituciones
(la escuela) y la sociedad (manifestaciones tradicionales de su
comunidad y los medios de difusién, entre otras). Ademds,
las creencias religiosas, las concepciones éticas contribuyen
a la conformacién del gusto estético y no olvidemos que la
distancia entre lo religioso, lo estético y lo ético es muy tenue.

Por eso la confusién eterna en Venezuela en cuanto al ra-
cismo y al endorracismo, como sefialibamos anteriormente, se
confunden formas y maneras de manifestacién del fenémeno
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con el fenémeno en si. Para que este se dé no necesariamente
tiene que haber violencia fisica, en Venezuela la violencia
racial es fundamentalmente verbal, auditiva (dichos, refranes,
chistes, exclamaciones descalificadoras). Por ejemplo, él es muy
inteligente, pero es negro. Visual (negacién e invisibilizacién).
Por ejemplo, la expresién de buena apariencia significa ser
blanco, de pelo lacio, es decir ser fenotipicamente europeo o
préximo a él 'y, olvidese de la “coba” del desriz, igual no vale,
no es liso, simula, pero no es, no es mds que un autoengafo,
la autonegacién. En todo caso la violencia es de orden psico-
l6gico, espiritual, llevado a lo intangible de gustos y valores
y por lo tanto mds peligrosa, por escurridiza. Las grandes
companias estdn llenas de curriculos con fotografia de negr@s,
afrodescendientes que aunque tengan la preparacién y la dis-
posicién para el cargo no pasan el examen de buena apariencia
personal. Pueden aprobar todas las pruebas y exdmenes, pero
siempre serdn reprobadas en la foto.

Por eso considero importante desmontar el proceso de
cémo se fue armando y naturalizando el racismo y sobre
todo el endorracismo en nuestro pais, en nuestro continente
y en el mundo. Ese proceso de escisién, de dignidades rotas,
de disociacién, de desintegracién de nuestra imagen fisica
y cultural. De cémo nos han ensefiado a aceptar y asumir
falsas verdades que garanticen nuestra postracién, de coémo
en la medida que se avanza en las conquistas del pueblo, las
élites de ayer y de hoy readaptan esas falsas historias y esos
falsos conceptos.
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Referencias histéricas del racismo-endorracismo.

Cémo surge en Venezuela

Si hacemos memoria, algo que siempre y desde siempre las
élites nos han querido borrar, es cudl ha sido la historia de los
traidos en migracién forzosa desde Africa y sus descendientes
en este continente hoy llamado América, encontraremos que
hay distintas causas:

Causas y origenes socioecondmicos

El tridngulo de la muerte

Con la trata negrera (comercio de seres humanos del Africa
subsahariana impuesto por las élites europeas), aparece la
esclavitud vinculada a lo etnorracial y por ende a sus carac-
teristicas fenotipicas (color de piel, rasgos faciales, textura de
cabello, formas corporales) y a su cultura (en nuestro caso,
vinculacién con la naturaleza, saberes, valores y creencias,
sentido del ritmo, la espiritualidad, entre otras). Antes de la
trata negrera impuesta por los esclavistas europeos (espafioles,
portugueses, franceses, ingleses, holandeses), la esclavitud en
el mundo era por deudas y por efectos de las guerras, los pri-
sioneros y prisioneras de los grupos vencidos al ser tomados
como botin de guerra eran sometidos a esclavitud o vendidos,
en muchos casos las mujeres eran tomadas como esposas. Es
el vil comercio triangular extracontinental: Europa—Africa—
América, de seres humanos (mujeres, jovenes, nifios y ninas
africanas y africanos), que por su condicién étnica convierte
a personas y culturas en mercancias para ser esclavizadas para
su explotacidn fisica e intelectual.
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Ley de Vientre

Los estados capitalistas europeos convierten al pueblo africano
en mercancia y por “ley natural” es cosificado. La palabra in-
corporada es esclavo y no esclavizado, mds adelante veremos
la diferencia entre uno y otro término. Si no es persona, no es
responsable, no piensa, no siente, no actiia autbnomamente,
es una bestia de carga para el trabajo fisico. Y si eso es asi
por ley divina ademds, “demostrado” cientificamente, mal
podrian engendrar gente, razén mds que suficiente para que
se creara la Ley de Vientre: vientre esclavo engendra esclavo.
Es la condena antes de nacer. Hijo e hija de padre esclavo
y madre libre, nacfa libre, pero hijo e hija de madre esclava
naceria esclavo/a. Su vientre solo engendraba esclavos y es-
clavas. De hecho, la relacién cuantitativa de género varfa en
el tiempo, en los primeros siglos de la trata la mayor cantidad
de los traidos de Africa eran hombres, en los tltimos afios
del comercio vil aumenta la cuota de mujeres para que los
esclavistas multiplicaran su capital con menor inversién. Esto
trajo como consecuencia la triple explotacién de la mujer:
como fuerza fisica e intelectual, como reproductora biolégica
de la fuerza de trabajo y como objeto sexual.

Causas sociopoliticas e ideoldgicas

Las instituciones de poder europeas
Nos referimos a la combinacién de los entes de poder: la
iglesia, las monarquias y la pujante burguesia capitalista que
se valieron de la religién, las leyes y la ciencia para darle ca-
ricter legal a la trata negrera y a la esclavitud, combinacién
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perfecta. Asi, las iglesias cristianas (catélica y protestante)
santifican la ausencia de alma del negro e imponen la teoria
camitica (los pueblos africanos son descendientes de Cam,
cuyos hijos fueron maldecidos por Noé). La iglesia estigmatiza
al africano/a y decide primero que no tienen alma y luego que
son pecador@s por pecado original, que necesitan ser salvadas
por la sacrosanta iglesia y con ello legitima y da legalidad
celestial a la barbarie de la esclavitud. Del mismo modo, la
academia, la ciencia occidental, al servicio de las monarquias
y la burguesia, tan inteligente y acuciosa ella, produjo las
teorias “cientificas” que demostraban que los africanos, los
negros y negras a causa del “prognatismo” tenian el cerebro
mds pequefo que los blancos, no eran humanos, solo un poco
mds que bestias de carga, por lo tanto era una raza inferior
a la blanca europea y no podian ser considerados personas.

Atn y cuando Jesus de Nazareth y sus ap6stoles eran pa-
lestinos (tierra de drabes y hebreos) la imagineria catélica no
se corresponde con el fenotipo del medio oriente. La iglesia
catdlica creé e instalé en el cerebro y el espiritu de los pueblos
indigenas y afro un imaginario donde Dios y toda la corte
celestial son blancos, occidentales, de facciones y modales
europeos acoplados al ideal de belleza grecolatino. De modo
que conocimiento divino y conocimiento cientifico en ar-
monioso y congruente maridaje se acoplaron y crearon la
fuerte yunta que aprieta el cuello y las almas de los africanos y
africanas y sus descendientes desde hace mds de cuatro siglos:
el racismo-endorracismo y la discriminacién racial.

En la ideologfa colonial lo bello (estética) y lo bueno (ética)
estdn asociados al origen etnorracial, a las caracteristicas
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fenotipicas y culturales, asi la concepcién de belleza estd unida
a lo blanco europeo (lo bello, lo sublime, lo dramitico). Ellos
si se corresponden con la imagen de Dios, ellos poseen la
inteligencia, la capacidad de amar, la bondad, lo moralmente
aceptable y por ende la riqueza, el poder politico y econédmico.
Mientras que al negro se le asocia con lo feo, lo cémico y lo
tragicomico (el negrito bufo, payaso), lo malo, lo ordinario,
lo inmoral. Por ejemplo, si una madre negra se negaba a
alimentar al amito por alimentar el hijo que ella pari6 era
considerada mala, vil, porque ella debia por ley divina (Dios
y el Rey) amamantar al amo, para que este manana tuviera
suficiente fuerza para apretar el ldtigo. Pero no solo eso, sus
creencias eran estigmatizadas, calificadas de supercherias, su
musica y su danza era descalificadas como infames, lascivas
e inmorales.

sQué nos hizo més dano, la estigmatizacion del negro a
través de las falsas teorias o ensefiarnos patrones de belleza
occidentales como el patrén de belleza? Nosotras/os no nos
parecemos a Dios, entonces no nos hizo a su imagen y se-
mejanza, ;De dénde salimos? ;Y a quién pintan de negro?

Al Diablo.

La pirdmide social o el maremagno
Asi llamaba Juan Pablo Sojo (hijo) a la pirdmide social de la
colonia: en la caspide los blancos peninsulares seguidos de
los blancos criollos, los canarios (blancos de orilla), después
los indios, los mestizos, los mulatos, los zambos, los negros
libres y los esclavos. Rdpidamente la sociedad venezolana se
“complicé”, se hizo compleja y la mezcla de las mezclas se
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hizo mayorifa. Surgen los pardos y con ellos los cuarterones,
quinterones, salto atrds y pare usted de contar. En el caso
particular de Barlovento, diezmados los tomuzas y quiriquires,
los africanos y sus descendientes se constituyeron durante el
siglo XVIII, siglo de oro del cacao, en franca mayoria frente
a los blancos criollos, canarios y peninsulares. Importante
es recordar que el mestizaje, el maremdgnum, se da funda-
mentalmente a partir de los vientres indigenas y africanos
engendrados por espermatozoides espafioles.

Pero de esta pirdmide de cardcter socioeconémica y etno-
rracial, dependian los derechos y obligaciones de las personas,
cudles trajes y atavios podian usar, dénde se ubicaban en los
espacios publicos (plazas, iglesias), el derecho al estudio o
no, qué tipo profesiones y oficios podian desempenar, qué
cargos podian ocupar. Esto trajo consigo las llamadas “gracias
al sacar”. (Tesis: Monasterios).

Causas socioculturales de género

Triple condicion de explotacion y discriminacion para la

mujer africana y su descendencia
Ademds de sufrir las mismas condiciones de explotacién y
discriminacién que el hombre, la mujer negra africana y afro-
descendiente esclavizada estuvo sometida a otras formas de
discriminacién por su condicién de mujer:

Primero la condicién socioeconémica la explotacién como
mano de obra al ser cosificados y cosificadas, convertidas
en mercancias, b) explotadas y discriminadas por su con-
dicién étnica, aunque fueran libres estaban en la base de la
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pirdmide y précticamente sin derechos (en ambos casos igual
al hombre), ¢) por ser mujer, no tenia derecho a decidir sobre
su vida y bienes, lo cual compartia con las mujeres de otras
etnias, d) la combinacién de mujer y negra o afro le acarre?,
ademds de ser tratada como objeto sexual, la explotacién de
su vientre para aumentar la riqueza de los esclavistas por la
Ley de vientre, ya mencionada. Por su condicién de negra
y mujer se le estigmatiza como objeto sexual y se le agrega
el término prostituta, condicién socioética que agrega una
contradiccién mds a su integridad como persona. Por un
lado, como mujer afro es objeto de deseo sexual, a quien el
amo puede tomar cuando quiera, u obligarla a aparearse para
la multiplicacién de las riquezas del amo (lo cual por si solo
es una maldicién), colocindola en franca desventaja ante el
resto de otras mujeres. Y encima, la estigmatizacién, hasta el
sol de hoy: negras, sabrosas y prostitutas.

A pesar del tormento, el sexo se constituyd en una via
para alcanzar la libertad y la de los hijos, fue su lucha contra
la Ley de vientres. Si paria de un blanco, habia la posibilidad
de alcanzar la libertad de ella y sobre todo de los hijos ¢ hijas.

Pero ademds, el machismo obliga a que hay que gustarle al
hombre y debes parecerte a ese ideal de belleza, al de los amos.
El hombre escoge, la mujer es escogida, entonces otra razén
mds para parir del blanco, para dar a la luz la codiciada mulata
o bachaca, y en el peor de los casos, zamba. Es el blanquea-
miento como forma de ascenso social. Cuanto mds me alejo
de mi africanidad mayor ascenso social, mayores y mejores
oportunidades y posibilidades de tener mejor calidad de vida.
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Y como consecuencia directa de todo, este drama que surge
por la ambicién de poder de unos cuantos, se configura en la
mujer afrodescendiente una autopercepcién y autovaloracién
negativas, distorsionadas: somos feas, brutas, incapaces, pero
si objeto sexual de calidad. Y, si falla el litigo, ahi estard la
iglesia para convencerte, para que aceptes con sumision tu
destino debes aceptar con resignacién el destino que Dios te
senal y debes tener los hijos que él te mande. Ante semejante
viacrucis como tener una autoimagen positiva.

Cémo se expresa el endorracismo en la Venezuela y

el Barlovento de hoy

Barlovento nace como expansion de Caracas, especificamente
de las propiedades del mantuanaje caraquefio, de los que luego
serian los “grandes cacaos”, gracias a/ trabajo fisico e intelectual
de los esclavizados. Es territorial y demogréficamente la co-
munidad de afrodescendientes més grande de nuestro pais.
Eso ha hecho que en Venezuela y sobre todo en Caracas sea
visto como el ejemplo de la negritud, percepcién que se ha
extendido fuera del pais, gracias al merengue “Barlovento”,
del maestro Eduardo Serrano. También ha sido una de las
zonas de referencia obligadas a la hora de hablar e investigar
acerca de la negritud en Venezuela. Lo cual no quita que el
desconocimiento acerca de Barlovento y su gente sea supino
(falta de conocimiento enorme) para sus hijos, y craso (que no
tiene disculpa) y rayano (que divide, limita) para las élites del
pais. Hoy siguen vigentes los mitos, las mentiras y las medias
verdades fabricados en la colonia con la gravedad de que los
hemos asumido e interiorizado nosotros los barloventenos
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y las barloventenas como ciertos. Y recordemos que quien
cria, forma y educa es la mujer. Por lo tanto, si nos man-
tenemos atadas a esos cdnones, les estamos asegurando sus
neoesclavizados.

La trampa del lenguaje: un rosario de expresiones, letania
de descalificaciones

Es importante determinar cémo mediante el lenguaje contri-
buimos a mantener la situacién de racismo y endorracismo en
Barlovento y como en ella sale perdiendo la mujer. Si partimos
de las nuevas teorias de aprendizaje y de la neurolingiiistica
el idioma, no solo estd estrechamente relacionado con el
desarrollo del cerebro, sino que ademds las declaraciones
que solemos hacer van condicionando nuestra conducta o
comportamiento, vamos conformando la percepcién propia
y la del otro. Por eso el lenguaje no es inofensivo, por el
contrario puede ser altamente ofensivo, porque es el primer
vehiculo de conformacién cultural, y mds en la nuestra, cuya
base fundamental de transmisién es la oralidad. El peso de la
palabra en Barlovento es demoledor y si es de la madre, mds
aun, va templando o debilitando nuestro espiritu.

Por otro lado, no es lo mismo esclavo que esclavizado, el
primer término alude y se corresponde con una situacién que
legitima la condicién natural de esclavitud, nos remite a un
desde siempre, infinito, ahistérico. El segundo nos ubica en
una situacién histérica, surge en un tiempo, y un espacio,
en circunstancias determinadas y por lo tanto, susceptible
de ser revertidas al cambiar las condiciones sociales, econd-
micas, religiosas, culturales que le dieron lugar. Los esclavos y
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esclavas no han existido nunca, han existido los esclavizados
y esclavizadas; personas, seres humanos sometidos, reducidos
a situacién de esclavitud.

Razén por lo cual defino a un cimarrén o cimarrona como:
persona esclavizada, reducida por la fuerza, con violencia, fisica,
psicolégica y moral, en su condicion humana para ser explotada,
que se hace libre por voluntad propia, en aras de recobrar su li-
bertad y su dignidad. Porque solo libres y con dignidad somos
personas, verdaderos seres humanos, capaces de ejercer de-
rechos y cumplir deberes, de sofiar y luchar por un mundo
diferente, de emprender la vida.

Del mismo modo, cuando definimos nuestros compo-
nentes étnicos decimos indigena o amerindio, espanol y negro.
No suele ser conveniente decir africano si estamos hablando
de las etnias madres que nos conforman como pueblo. No
hay una etnia negra, existen las etnias africanas.

Otra perla del lenguaje es la expresion “nuestros indigenas”,
al parecer los indigenas no son “suyos de si”, en esta expresiéon
se concentra toda la carga colonial y colonialista de la visién
de las élites (nacionales y extranjeras) que dominan el pais.
sQuiénes tenian indios?, los encomenderos que recibian tierras
y les encomendaban indios, ;quiénes fueron esclavistas?, los
hijos de los encomenderos, que al no poder controlar al in-
digena para su explotacién, pasaron de encomenderos a es-
clavistas. Por lo tanto, son nuestros hermanos indigenas. Del
mismo modo alguien que no te conoce se permite llamarte
negrita, negrito, “dizque y que por carifio”. No niego que en
Venezuela el término negro o negra tenga una carga afectiva,
pero entre quienes se conocen y tienen vinculos afectivos. En
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todo caso, es un término ambiguo. Negrito, negrita cuando
estd contento y cuando se molesta, jnegro ¢’ mierda!

Otro tanto son aquellas expresiones que por cotidianas
son mds viscerales y traumdticas, las que martillan todos los
dias el mensaje descalificador, desvalorizador y por lo tanto
hay que desterrarlas:

Eticas

- Me negrearon. (;Por qué no decir, me ningunearon?).

- Maldito negr@.

- Eso es una merienda de negros.

- Negro es negro y su apellido es mierda.

- Negro tenfas que ser.

- Negro cuando no sale se asoma.

- Negro cuando no la hace a la entrada la hace a la salida.
- Blanca buena pa’ enrazd y una negra buena pa'goza.

Estéticas

- Pelo malo, pelo chicharrén, cabeza ¢’ pimienta brava,
cabeza de abrojo.

- Nariz de plan de batea.

- Negro bembén, o negra bembona, bembe’e burro.

- Negrita cumbacumbd.

Pareja

- Vas a poner el cuarto oscuro.

- Siembra de una vez tu mata de coco y de cambur, en
clara alusién a negro y mono es lo mismo.
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- Negra pelo malo, pelo chicharrén, empieza de una vez a
comer racil4, kaliso (marcas de cremas para desriz).

- Pare de un blanco, para que cualquiera le pase la mano
por la cabeza al muchacho.

- Estds mds contenta que negra embarazada de blanco, o
negra embarazada de musid y en los Gltimos afos de portugués
(doble discriminacidn).

- iNegra! ...si fueras blanca y con el pelo liso. (;Qué, seria
gente?).

- La blanca para esposa, la negra, la mulata y la zamba para
el segundo frente.

- Blanca aunque sea puta (;Qué tal?): “Es tarde” de Maclo.

- Colora’o /a aunque sea un sieso.

Profesiones, oficios y actitudes

- Blanco con bata blanca doctor, negro con bata blanca
chichero.

- Blanco con cabello largo hippi, nino rebelde. Negro con
afromalandro, delincuente.

- Blanco con uniforme, militar. Negro con uniforme,
policia.

Piropos u ofensas

- Los negros y los peros: frases que denotan elogio de los
abuelos europeos y desprecio por los abuelos africanos.

-Floellaes muy buen mozo o buenamoza, lo malo es
que es negrit@.
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- Es negr@, pero tiene los rasgos finos, es decir europeos
o lo contrario, es clar@, pero tiene los rasgos muy toscos, o
sea afro.

- Eres negra pero hablas muy bien, él o ella es muy inte-
ligente pero es negrito/a, él es negro pero muy educado, o él
es muy educado, lo malo es que es negro.

sHay contradiccién entre una cualidad ética o estética y
ser negra, blanca, amarilla, piel roja? Ojo con esto: cudndo
es un piropo y cudndo es una ofensa. No permitamos que
nos ofendan a unos abuelos y nos sintamos agradados por lo
mucho o poco que de los abuelos europeos podamos tener.

Eufemismos
Morenos, triguefios, morenos claros, morenos oscuros, pelo
quieto, mds por eufemismos que por capacidad descriptiva.

Fascistas

- Buscate una mas negrita o mas negrito, ti eres mas negr@
que yo. (O sea, que la rubia te puede patear).

- Mata un negro y vive la vida pepsi.

- Mata un negro y haz patria (su redicién opositora).

- Hay que mejorar la raza (la que le pone la tapa al frasco).

El racismo y la miisica popular
La musica tradicional y la musica popular son expresién de
nuestra cotidianidad y en sus letras encontramos tanto ex-
presiones racistas como antirracistas. El racismo estructural
naturalizado, visto y aceptado como normal, estd en nuestro
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imaginario. Es importante y necesario que prestemos atencion a
ciertas letras ofensivas hacia nuestra condicién de mujeres negras.

- Mi madre me dijo a mi / que no me case con negra /
porque cuando estd dormida/ parece rollo € culebra. (Verso
de culo’e puya barloventefo).

- El dia que yo me case / si he de casarme algun dia/ serd
con una negrita nacida en Santa Lucia/ que no se ponga
chancleta/ y me sepa cocind/ quiero que tenga la cabeza/
bien llenita de chicharrén. (“Negra la quiero”, del maestro
Eduardo Serrano).

- Un negro con una negra es como una noche sin luna / un
blanco con una blanca es como un mar sin espuma. (“Pavo
real”, de Cruz Avila: loas al mestizaje).

De la misma manera que existen infinidades de canciones
cuya temadtica expresa el racismo y el clasismo en la sociedad
latinocaribena. También hay creadores en nuestra musica
popular y tradicional en cuyas letras constituyen criticas al
racismo y al clasismo en nuestra sociedad. Por ejemplo:

- “Ligia Elena”, de Rubén Blades, que tiene como tema el
problema etnorracial y de clase existente en América Latina
y el Caribe.

- Si dios fuera negro mi compai / todo cambiaria/ fuera
nuestra raza mi compai / la que mandaria. (“Si Dios fuera
Negro”, de Rubén Blades).

- “Rebelién” (No le Pegue a la Negra), de Joe Arroyo,
cantante colombiano.

- “Yo no escondo a mi abuelita”, letra del compositor
cubano Nico Saquito popularizada en Venezuela por la can-
tante Canelita Medina.
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- “Las Caras Lindas”, letra de Tite Curé Alonso, cantada
por Ismael Rivera.

- “Mataron al negro bembén”, de Boby Capé, popularizada
por Ismael Rivera.

- Sancocho’e giiesito / sancocho’e pescao / quién ha visto
negro de cuello parao.

El mito de la diferencia entre el racismo y la
discriminacion racial en Norte América (USA y Canadd),
América Latina, el Caribe y Venezuela

Una de las formas de evadir la existencia del racismo y el en-
dorracismo en Venezuela es la manida comparacién entre las
formas en que estos fenémenos se expresan aqui y de cémo
se dan en Norte América, Europa y Suddfrica.

Arturo Uslar Pietri hablaba de los amos buenos, refi-
riéndose a los esclavistas venezolanos, lo que merecié una
buena respuesta del padre de la antropologia venezolana, el
barloventeno por adopcidn, el maestro Miguel Acosta Saignes,
quien demostré que en Venezuela se aplicaron todas las pric-
ticas esclavistas del continente (cepo, ldtigo, boca abajo, ca-
rimbo, etc.). Ademds, ;podemos hablar de un esclavista bueno
y un esclavista malo? La esclavitud es vil por esencia, se trata
de cosificar al otro para someterlo a la peor condicién a la que
puede ser sometido un ser humano, a la deshumanizacién con
el objeto de explotarlo y, hemos visto cémo al ser traido en
migracién forzosa de Africa para su explotacién, se le estig-
matizd y se le negé su condicién de persona, y se activaron
todos los mecanismos de sometimiento y reduccién para
lograr la sumisién y la aceptacién de tal condicién.
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Del mismo modo, la discriminacién racial y social es
pérfida en todas partes porque cercena los derechos de unas
personas. En este caso, los afrodescendientes por sus caracte-
risticas etnorraciales y socioeconémicas, porque ademds se nos
pretende hacer creer que eres pobre porque eres negro. No, se
es pobre porque siempre se les ha bloqueado la posibilidad de
salir de esa condicién econémica para que siga siendo mano
de obra barata. Con semejante proceso de desvalorizacién
c6mo se es emprendedor.

Es lo mismo si te discriminan en USA que en Venezuela,
lo que hay que precisar es la condicién de discriminado que
cercena mis derechos. No, que si alld es mds o aqui es menos,
la diferencia estd en el desarrollo histérico de una y otra. En
tanto que personas, lo que aspiramos es a que desaparezca toda
forma de discriminacién, de exclusion, deseamos y buscamos
la igualdad, la equidad, la justicia, como seres humanos que
SOmos.

Los centros de poder

El poder en Venezuela desde que llegé Colén estd en manos
de los europeos y sus descendientes (los blancos criollos) y por
lo tanto desde las instituciones controladas por ellos y ellas se
repiten las mismas discriminaciones, los mismos conceptos
e imdgenes reeditados.

Es oportuno recordar que tres de los crimenes mds grandes
cometidos contra la humanidad han sido cometidos por obra
y gracia de los europeos del mundo occidental, a saber: la
matanza indigena en América, la trata negrera en Africa y el
holocausto judio en la propia Europa. Y sin contar el desastre
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Hiroshima y Nagasaky, al final de la Segunda Guerra Mundial
por obra gracia de su mds “dilectos” hijos en América, los
estadounidenses.

El sistema de educacion formal
Es el primer medio de reproduccién de la ideologia racista y
endorracista, eurocéntrica, civilizadora que busca civilizarnos,
occidentalizarnos. La escuela, lo primero que nos ensena es
que somos feos y brutos. Sin embargo, seguimos repitiendo
las mismas carteleras de espafoles imponentes, de inditos
asustados y de negros desnudos y embrutecidos, ;por qué no
representamos a José Leonardo Chirinos, a Guillermo Rivas,
a Juan del Rosario Blanco, en toda su magnitud y dignidad?
Revise las escuelas barloventenas y no encontrard en sus
carteleras a los fenotipos correspondientes a los que alli hacen
vida (estudiantes, representantes, docentes, personal obrero y
administrativo), a lo mas que llegamos es representar blancos
pintados de negros. La escuela es factor importante en la in-
visibilizacién del ser afrodescendiente. La escuela venezolana
sigue fomentando la vergiienza étnica, a seis afios de aprobada
la nueva Constitucién de 1999, la escuela sigue de espalda a
nuestra historia, nos sigue mal contando esa historia falsa, que
legitima y legaliza el poder de las élites a partir de la descali-
ficacién ética, estética y cientifica del negro, porque aunque
ya no puede sostener cientificamente que somos inferiores, su
discurso en el fondo es el mismo. Estéticamente, nos siguen
negando y a través de lo estético se reactivan todos los demds
agentes de descalificacién y negacidon. Revise los textos esco-
lares (no negamos que hayan mejorado), las carteleras, los
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audiovisuales, la eleccion de las reinas de carnaval, las madrinas
de los equipos deportivos, etc.

Los conceptos de belleza y de ciencia que se siguen uti-
lizando son occidentales, racistas y excluyentes, conceptos
negadores del didlogo de saberes: el pueblo no sabe nada,
la escuela lo sabe todo. Lo producido por los africanos y su
descendencia no es ttil por atrasado y por feo y a lo més que
llega es a “folclor”. Se descalifica nuestra forma de hablar al
aspirar las eses. No estamos en contra de cuidar el idioma, la
lengua como herramienta de comunicacién, nos oponemos
ala burla y a la estigmatizacién desde el prejuicio racista que
ignora las caracteristicas fonéticas de las lenguas africanas.

Atn estamos colocados antes de los postulados de Simén
Rodriguez, quien en plena época colonial propugnaba una
nueva escuela sin diferencias de clases y etnorraciales, y de-
testaba todos esos conceptos excluyentes.

La Universidad

En la educacién superior la cosa es peor. Alli pricticamente
estamos obligados a utilizar un aparato categorial que nos des-
califica, por ejemplo cuando hay que definir belleza, cultura,
arte. A repetir enfoques historiograficos sesgados. Un estu-
diante universitario debe ser critico y no “repetir como un
loro mal entona’o”. Si aceptamos una definicién de belleza
que la asume como belleza occidental, estamos mal, no hay
una belleza. El concepto de belleza es relativo, depende del
gusto y el gusto es social. Se forma en sociedad, es una ex-
presion cultural. Por ejemplo, nuestra masica es diferente a
la masica occidental, pero no por eso deja de ser musica, la
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manera de entonar una fulia es diferente a la del bell canto,
pero es musica. Una cosa es que sea diferente y otra que se
le descalifique hasta negarle que sea musica.

En las universidades, la falta de interlocutores y las con-
tradicciones con nuestra realidad barloventefia como negros
y negras, como afrodescendientes, nos obliga a ser criticos,
hay que aprender a leer la realidad, hay que dudar. Hay que
saber distinguir entre el piropo y la ofensa, entre la ciencia y
el prejuicio.

La iglesia

¢Ha cambiado? Sigue siendo discriminatoria, a pesar de
Andrés Eloy Blanco ain no hay angelitos negros, y no solo
eso, las imdgenes siguen siendo falsas, ain no se representa
a Jesus y sus apdstoles y demds seguidores como hebreos y
drabes. La representacién fenotipica de los mismos sigue
siendo de europeos occidentales. Los judios y los drabes son
de todos los colores. Pero la supuesta imagen de Dios sigue
contribuyendo a la invisibilizacién y negacién del afrodes-
cendiente, y en especial de la mujer.

La moda no incomoda, lo que incomoda es mi fenotipo

sQué es la moda? ;Y qué es lo que pasa de moda? De acuerdo
a Gilles Lipovetsky en su libro E/ imperio de lo efimero: la moda
y su destino en las sociedades modernas, la moda no se produce
en todas las civilizaciones, es un hecho histérico inherente al
mundo occidental. Surge aproximadamente en el siglo XIV
con la diferenciacién del traje masculino del femenino.
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Se considera que:

Sélo hay sistema de moda cuando el gusto por las novedades llega
a ser un principio constante y regular, cuando ya no se identifica
solamente con la curiosidad hacia las cosas exdgenas, cuando fun-
ciona como independiente de las relaciones fortuitas con el exterior

(p- 30).

He ahi nuestro caso, de tan cotidiano lo exégeno que ahora
somos extranos de nosotros mismos. jQue extrana resulta la
textura de nuestro cabello!

Otra gran mentira, la moda nos hace sentir iguales, pero
en realidad la moda afecta la cohesién del grupo, es contraria
a la tradicién, moda es diferente de innovacién. La tradicién
estructura y consolida. La légica de la moda es la de lo efimero
y la de la fantasia estética, ligada al placer del enfatuamiento
de ver y ser mirado. La moda simula democratizacién: todos
iguales, pero no, la moda no democratiza, homogeniza bajo
el manto de la falsa y pretendida originalidad. Por eso se
confunde derecho con necesidad, te impongo una moda para
que la exijas como un derecho. Diferente era la situacién de
los negros y pardos al pagar por sus gracias al sacar para tener
iguales derechos en el vestir, entre otras cosas, una forma de
humanizarse, de sentirse persona. Pero, shoy?

La homogenizacién de la moda va desde lo aparencial acce-
sorio hasta la autoagresion fisica y espiritual (cirugfa estética,
negaci6n de los ancestros). “Las modificaciones rdpidas se dan
en lo accesorio y ornamental, en la sutileza de los adornos”,
eso nos da la sensacién de cambio constante. Pero llama la
atencién que se esté tratando con la misma futilidad la compra
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de una pulsera y la cirugia estética de la nariz, los senos, etc.
A imagen y semejanza de quién? ;Y, hasta cudndo, hasta que
cambie la moda?

sPor qué todo el mundo debe vestirse igual? ;Y dénde
queda la diversidad? Como nosotros no producimos moda
si no que somos consumidores de las que crean e imponen
la industria internacional de la moda, debemos ajustarnos
fenotipicamente a ellas. Las barloventefas, por lo general,
gozan de redondeces, de gltteos y caderas exuberantes, de
senos frondosos. Y muchas de nuestras jévenes sufren porque
no se parece a una paleta de menear conserva. Y lo peor,
cambiarse la nariz para parecerse a quién, en todo caso los
hijos han de parecerse al original y no al resultado del trabajo
del cirujano plastico. ;Y cdmo se lo explico sin descalificarme
como afrodescendiente?

:No deberfamos crear nuestras modas acordes con la diver-
sidad que somos? Que resalten nuestras virtudes corporales en
vez de agredirnos fisica y espiritualmente. El traje, el peinado
y el maquillaje se pueden cambiar, pero el cuerpo no. Entre
otras cosas porque al fin y al cabo lo esencial no lo puedes
cambiar y eso es lo que no aceptan.

sPor qué Avon eliminé de sus catdlogos los colores para
morenas? Porque las reafirma, las visibiliza, acepta que existen y
que tienen iguales derechos que las otras de maquillarse a partir
de sus caracteristicas fenotipicas, corporales y psicoldgicas.

Lo negro estd de moda

A partir de las década de los 60 y 70 los negros estdn de
moda: black power, lo negro es bello, bailar tambor es chévere.
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Blanc@ que se respete tiene que tener en su historial un
empate negr@ que quiso mucho, pero al final...

Para la lucha de los negr@s, de lo afro y los afrodescen-
dientes por sus derechos, los modelos y estilos son pervertidos
al ser trastocados como modas: de afro, simbolo de resistencia,
pasé a ser modelo para pelucas de las prostitutas de las calles

de las principales ciudades de USA.

Los medios, nuevos evangelizadores:

invisibilizacién total

La cotidianidad y la invisibilidad del negro, del indio, del
pueblo. “En la television a color el negro no se ve”, esa fue la
tesis de un galdn de la T'v venezolana en su época de rebeldia,
después caerfa de rodillas a repetirse infinitamente en su papel
de malandrin de barrio. En la estética de la Tv venezolana no
tiene cabida el pueblo, solo aparece para aquellas campanas
que le recuerdan que son analfabetos, como Acude, la recluta,
campafias de vacunacién, se acuerdan. No crean que son
tiempos idos, atn estdn vivitos y coleando.

En la Tv los shampoo son para blancas, de pelo liso, si lo
usas tendrés el cabello como la chica de la tele, ademds es pro-
paganda enganosa. Eso que llamo “el efecto Drene”, porque no
se habla de los ph, la alcalinidad y otras caracteristicas de los
cabellos que por su textura y medio ambiente varfan. Pero la
propaganda me induce a renegar de mi misma y de mi familia,
de mi gente. La propaganda nos tiende la trampa de creernos
que si usamos una determinada marca somos iguales a ella, al
ideal de belleza promocionado hasta la saciedad.
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Claro que en el consciente sabemos que eso no pasard,
pero la propaganda no estd dirigida al consciente. Va a tu
inconsciente y alli fija su mensaje. Pero ademds, cudntas veces
te ves en la Tv, nunca, y se te ves es como malandro, policia,
sirvienta, mal viviente y pare usted de contar porque para
eso es la telenovela, para reforzar un mundo falso, lleno de
exclusién y discriminacién: que eso si es verdad, pero de lo
cual no nos damos cuenta. Y si sale un negro en una pro-
paganda es en aquellos productos dirigidos a los publicos
Dy E. Y sies un producto de target mds amplio es a la manera
de la estética gringa, recordemos los nifios Parmalat.

Y por otro lado, crea una imagen distorsionada del conti-
nente africano, como con la visién “tarzénica” de Africa. Con
esto nos referimos a esa imagen falsa construida, difundida y
promocionada por los medios de comunicacién masiva: cine,
prensa, publicaciones periédicas, suplementos (comics), radio
y television, acerca del continente africano y sus habitantes,
entre otras:

1) La igualdad etnorracial de Africa
Pero, Africa es mds grande que Europa un buen nimero de
veces y sus habitantes pertenecen a diferentes grupos étnicos,
yoruba, dogdn, hausas, bereber, el amplio espectro, entre otras
combinaciones de mezclas. Ademis, en Africa convergen
drabes al norte y en el oriente africano, y en el Africa subsa-
hariana esta variedad se expresa cultural y fenotipicamente.
En Africa encontramos desde los més blancos hasta los de
piel mds negra, pasando por diferentes tonalidades, desde
los mds pequenos de estatura hasta los mds altos, narices
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chatas y perfiladas, labios delgados y gruesos, bocas grandes
y pequenas. Por lo tanto, es falsa esa imagen de negros de
bocas grandes y labios gruesos, pintados, que comen gente,
siempre saltando con movimientos torpes (los bailarines mas
completos del mundo), incapaces de articular palabras, pero
viven en un territorio de infinidades de lenguas, desde las
ténicas hasta las mds complejas, pero también imposibili-
tados de concebir una idea, cuando en realidad han creado
infinidades de simbolos.

No por casualidad Tarzdn, hombre blanco, es alimentado
por una mona, no por una mujer africana, sus amigos son los
animales, no personas, se casa con una mujer blanca y adopta
un nifo blanco y por si fuera poco, sabe mds de la geografia,
la flora, la fauna inclusive de los propios africanos.

2) La imagen de que los africanos son unos salvajes

y el ocultamiento de los avances de las civilizaciones

africanas:
Primero, preguntémonos qué es un salvaje. ;Aquel y aquella
que no sigue las pautas consumistas de occidente de Europa
y Estados Unidos y Japén? ;Ser civilizado es contaminar las
aguas, no creerse parte de la naturaleza, entrar al quiréfano
para ponerse a la moda? Antes de la llegada de los europeos,
los africanos al norte y al sur del Sahara alcanzaron un desa-
rrollo en sus trabajos en oro y bronce, una simbologia propia,
la capacidad para sintetizar en mdscaras y tallas sus mitos,
una adaptacion al medio sin depredarlo como han hecho los
europeos, una la responsabilidad con los nifos y los viejos,
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entre otras capacidades humanas desdicen que el hombre y
la mujer africana sean unos salvajes.

3) La responsabilidad de occidente en la actual

situacién del llamado continente negro:

Europa trata muy bien de obviar los males creados por ella en
Africa. El efecto es uno de los hechos més abominables de la
humanidad como la trata negrera, que extrajo del continente
su mano de obra en la época de mayor florescencia fisica e
intelectual, ademds del desgarramiento familiar. Solo hace
falta imaginar la angustia de las madres africanas durante
los tres siglos de la trata, el terror de esas comunidades, el no
poder aventurarse un poco mds alld de sus limites para no
ser victimas de los cazadores de esclavos.

Los europeos dividieron al continente negro para repartirse
sus riquezas, crearon limites artificiales, generaron guerras
interminables, impusieron dictadores, les negaron la posi-
bilidad de resolver sus problemas, les obligaron a estudiar la
historia de Europa, impidiéndole conocer su propia historia.
Los males de hoy en el Africa son consecuencia de la accién
de rapina de Europa y Norteamérica.

El mito del mestizaje o el blanqueamiento,

y el concurso de Miss Venezuela

Este ha sido y es una de las vias mds terribles de fomentar
el racismo y el endorracismo. Al vendernos a través de los
medios de difusién masiva un patrén de belleza. ;Cudl?, el
mismo de la colonia. Ellos y ellas son los bellos y bellas.
Desde la estética como ciencia no existe un patrén de belleza
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Gnico, es falso. Lo bello es cultural, relativo, porque si bien
aceptamos que un objeto o persona es intrinsecamente bello,
la percepcién no lo es. Lo que puede ser bello para un bar-
loventefio no necesariamente lo es para un andino. El gusto
por ciertas y determinadas formas y colores de los caribefios
lo hace diferente de aquellos que les gustan los grises, pero
no inferiores a ellos.

Por un lado hablan de la belleza del mestizaje y por otro
condenan lo indigena y lo negro, mediante la exaltacién de
los rasgos fenotipicos de los europeos. Situacién que se repite
en los pueblos y ciudades a la hora de elegir una reina de
carnaval, la madrina de un equipo deportivo etc., ;Por qué
en Barlovento nos autodespreciamos eligiendo a aquellas
personas mds alejadas de nuestro fenotipo predominante? No
precisamente por mds populares. Sencillamente nos negamos
a nosotras mismas, no nos creemos bellas porque aceptamos
un solo patrén de belleza.

No me reconozco YO, acepto y asumo la imagen que los
medios han construido de mi: La vision del Otro

Pelo malo, chicharrén, desrizate el cabello, alisatelo. Negro
nariz de plan de batea, arréglate la nariz. Perfilatela, péntela
a lo Osmel Sousa. Ademds, nuestra musica y nuestra danza
se distorsionan, cuando no se prostituye. Bailar tambor es
menear el trasero, quién es el que sabe bailar tambor, sen la
Tv o nosotros? Entonces, por qué los barloventefos y bar-
loventenas bailamos como en la Tv y no como nosotros lo
sabemos hacer. Por qué negamos nuestro legado para sumir
la imagen que el racismo y el endorracismo televisivo nos
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endilga. Los eslogan turisticos como “Tierra ardiente y del
tambor” y la identidad. Son dos lecturas: ardiente por el sol
y ardiente sexualmente. Pero por qué he de parecerme a un
eslogan turistico, si yo sé quién soy, lo légico, lo racional, lo
digno es que me imponga tal y como soy y no convertirme
en una mala caricatura de mi misma.

sEn términos de qué reivindicamos nuestra africanidad?
sParecidas a quién?, si no quiero parecerme a mi mama ni a mi
pap4, a mis antepasados. Si permito que las expresiones esté-
ticas de mi cultura sean pervertidas y prostituidas, y encima,
mucha gente cree que le hacen un favor. El mundo no se
reduce a la fantasia, por lo general insana, de la Tv. No porque
no salgas en la tele quiere decir que no existes, como tampoco
es cierto que todo lo que se vea en una pantalla de cine o
de la intrusa caja es verdad. Bailando y cantando canciones
que nos insultan y descalifican como afrodescendientes nos
hacemos un flaco favor.

;Cémo remontar la cuesta del endorracismo? ;Cémo se saca
el cuchillo del endorracismo? ;Cémo revertir esa situacién de
autodescalificacién, autodesvalorizacién, de autopercepcién
negativa a partir de la negacién de nosotras mismas? Y que,
ademds, reproducimos de generacién en generacién.

Concienticemos que es una herencia de abuelos y abuelas
a padres y madres a hijos:
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No se inventa el rechazo al negro, a la negra como afrodescen-
dientes. Se toma del medio social, se aprende, y, sobre todo, se
aprende en la casa. No siempre fue asi y no tiene por qué seguir
siendo asi (Montafez, p. 132).

Nadie nos puede aceptar si no nos aceptamos nosotras
mismas, nadie nos respetard si nostras no nNos respetamos a
nosotras mismas, y si no nos criamos, formamos y educamos
para el respeto de sf misma y del otro, para la libertad y para
la dignidad. Me quiero tal y como soy. Belleza es armonia y
cada elemento de mi cuerpo tiene un sentido una razén de
ser. Creemos estéticas a partir de la diversidad que somos,
tal y como somos, diversas en texturas, diversas formas cor-
porales, diversos colores, diversas formas de rostros, narices,
bocas, labios, etc.

Y no se trata de resignacién, se trata de reconocerse, de
hacerse visible y no contribuir con la invisibilizacién que de
nosotras y nosotros hacen las élites, igual que en el pasado para
dominarnos. No sigamos repitiendo las mismas barbaridades
de esas historias mal contadas, y, sobre todo, no se las digan
a sus hijos, sobrinos, estudiantes.

Y recuerda, el amo no quiere tu fuerza de trabajo, el amo
no quiere tu cuerpo, el amo no quiere tu mente, no quiere
tu espiritu. El amo quiere tu alma porque asi te tiene toda,
incluido tus hijos e hijas.

Maria Martha Mijares en el epilogo de su libro Endorracismo
en Barlovento. .., titulado “La esperanza” dice que no hay “re-
cetas”, pero que el autorreconocimiento, la autoaceptacién y
la autovaloracién positivas son “las alternativas”.
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A fortalecer la autoestima y reconstruir nuestra imagen
como negras, como afrodescendientes, no solo de mujer,
de madre, abuela, esposa y amiga, sobre todo como vecina,
compafiera y compatriota, pues no se trata de alternarnos
entre la resignacién y el resentimiento, se trata de recuperar
la dignidad propia y la del otro/a.

En este sentido, estimo que las categorias deben estar
acorde con la realidad estudiada, pues, analizar una realidad
con un aparato categorial ajeno a esa realidad es como un
traje prestado, casi nunca queda bien. Por eso, para trabajar
el racismo y el endorracismo desde una visién estética y espi-
ritual metodoldgica, se hace necesario definir las categorias a
utilizar y no sencillamente seguir utilizando sin criterio alguno
el aparato categorial occidental.
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RECUENTO HISTORICO DEL MOVIMIENTO
SOCIAL AFROVENEZOLANO (MSA) Y
SURGIMIENTO DE TRENZAS INSURGENTES’®

Luego de la abolicién de la esclavitud, algunos hechos trans-
cendentales nos ayudan a comprender el desarrollo de lo que
hoy conocemos como el movimiento social afrodescendiente
venezolano, conformado por una diversidad de organizaciones
e individualidades que tienen como misién lograr que la po-
blacién negra, afrovenezolana, afrodescendiente, como parte
del pueblo venezolano, cultive y practique el libre ejercicio de
sus derechos y el cumplimiento de sus deberes en procura de
la mayor felicidad posible, tal cual lo planteé el Libertador y
lo reafirmé el Comandante Chdvez.

En este largo camino andado por la didspora afro, la
aparicién del término afrovenezolano acufiado por Juan
Pablo Sojo (hijo) en la década de los 40, sefiala el inicio del

3 “Congreso de Antropologia: Caruao”. Facultad de Ciencias Econémicas
y Sociales. Escuela de Antropologfa. Universidad Central de Venezuela
(UCV). Caracas, mayo: 2014.
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autorreconocimiento de los negros y las negras como venezo-
lanos de origen africano (primer paso para vencer la vergiienza
étnica), de y la exigencia y necesidad histérica del reconoci-
miento de los aportes histéricos, econdmicos, sociales, esté-
ticos y culturales en la conformacién del pueblo venezolano
por las poblaciones trafas en migracién forzosa al continente
americano desde el Africa lejana.

En esta lucha por el reconocimiento y valoracién del
componente afro en la composicién de nuestra sociedad ha
habido varios intentos de aportes, en diferentes érdenes, por
parte de investigadores, artistas, poetas, cultores, y de agru-
paciones artisticas, politicas, gremiales, ambientalistas, etc.,
quienes han tratado por distintos medios de visibilizar este
componente étnico-cultural en nuestro pais. Una sucesién de
organizaciones como el Tidcav, Cidecub, Fundacién Ajé, entre
otras, dirigidas fundamentalmente al estudio, investigacién,
promocién y difusién de nuestra historia, economia, sociedad
y cultura, artes, saberes y espiritualidad; a la comprensién y
visibilizacién de nuestra presencia material y espiritual; a la
defensa de nuestras manifestaciones y nuestros hdbitats contra
los terréfagos en este territorio llamado Repiblica Bolivariana
de Venezuela; y a erradicar el racismo y su hijo bastardo el
endorracismo. Al parecer, buena parte del saldo obtenido
en ese recorrido ha sido la masificacién y folclorizacién de
nuestra cultura.

Sin embargo, tiene otro momento cumbre, en 1989, ahora
ligado al mundo afrofemenino, la creacién de la Unién de
Mujeres Negras. Organizacion que, junto a la Fundacién
Afroamérica y otras organizaciones, crearan en el afio 2000,



al calor del proceso revolucionario bolivariano, la Red de
Organizaciones Afrovenezolanas (ROA). Lo cual es, en nuestro
criterio, el gran salto cualitativo, es decir, una sintesis histérica
de nuestras luchas de siglos, en términos organizativos, de
madurez y crecimiento politico. Eso si, con el dolor y el acicate
para la lucha de haber sido, una vez mds, invisibilizados en
la que en su momento fue denominada la Carta Magna mds
avanzada del mundo, pero que igual que en cualquiera de las
otras constituciones que hemos tenido, sus redactores/as no
nos percibieron y nos excluyeron.

Una vez parida la ROA, los logros no se hicieron esperar,
parecia haber terminado, o por lo menos disminuido, la sequia,
con la creacién de varios organismos como: La Oficina de
Enlace con las Comunidades Afro, del MPP para la Cultura:

1. La Comisién Presidencial contra la Discriminacién
Racial y otras Formas de Exclusién, en el MPP para
la Educacién.

2. Consejo Nacional de Desarrollo de las Comunidades

Afrodescendiente (Conadecafro).

Instituto Contra la Discriminacién Racial (Incodir).

Ley Contra la Discriminacién Racial.

Inclusién en la Ley Orgdnica de Educacién.

Coordinacién de Mujeres Afrodescendientes, de

Inamujer.

7. Viceministerio para la Mujer Afrodescendiente y la
Equidad de Género.

8. La Direccién de Interculturalidad, del MPP para la
Educacién.

OV A W
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9. La creacién de la Universidad Politécnica Territorial
de Barlovento “Argelia Laya”.

10. El establecimiento de relaciones diplomadticas, econé-
micas y culturales con el continente africano, que ha
posibilitado becas de estudio a jévenes africanos en
nuestro pais.

11. Fortalecimiento de las relaciones con el Caribe.

12. Declaracién de las zonas de comunidades afrodescen-
diente como Zona Especial de Desarrollo.

13. Apoyo econdmico y técnico para la produccién del
cacao.

14. Declaracién de dos manifestaciones afro-catdlicas a
Patrimonio Cultural Intangible de la Humanidad:
Diablos Danzantes del Corpus Christi y Parranda de
San Pedro.

Entre otros logros.

Y por supuesto, el autorreconocimiento como afrodescen-
diente del Presidente Chdvez. Por primera vez, un presidente
de la Republica se autorreconocia afro. (“Alé Presidente N°.
188: Centro de Accién Cultural Andresote. El Farriar, mu-
nicipio Veroes, Yaracuy, 2005).

El gjercicio del poder abre una nueva etapa, nuevos retos, un
nuevo proceso, desde donde surgen otras experiencias organi-
zativas como: RAV, MSA, Trenzas Insurgentes, CUMBE, etc.

Hay algunos retrocesos. Se pierden espacios conquistados,
pues afloran las divergencias, a veces un tanto virulencias,
dentro del propio MSA: satanizar al otro, por ejemplo, porque
se autodefine negro y no afrodescendiente o afrovenezolano.
En fin, diferencias en la concepcién de como deben ser las
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relaciones de los movimientos sociales con el estado, el go-
bierno y partido politico; cuando es una responsabilidad y
compromiso de los servidores ptiblicos que ejercen los cargos
en las instituciones gubernamentales, como resultado de las
luchas y conquistas del movimiento social. Por ende, las rela-
ciones se conflicttian. Pero se hacen esfuerzos por recomponer
el movimiento desde la diversidad que nos conforma, asu-
miendo que la diferencia no tiene por qué ser vista, sentida,
pensada y sufrida como un problema, sino por el contrario,
es una riqueza. Y sobre todo, porque las diferencias no son
de orden ideolégico, el MSA sigue siendo chavista.

En este marco de ideas, se da la situacién en Inamujer,
antes mencionada, producida por el articulo de la cimarrona
Ana Parata. El 15 de septiembre, Inamujer convoca al mo-
vimiento de mujeres afrodescendientes a una reunién en sus
instalaciones de la Torre Bandagro, con el objetivo de in-
formar, a los movimientos de mujeres, la continuidad de la
linea de trabajo de Mujeres Afrodescendientes que funciona
en Inamujer. Luego de esta reunién, Monasterios converso
con Beatriz Aiffil sobre lo sucedido y se plantean la necesidad
de hacer algo, y deciden crear una organizacién de mujeres,
a partir del papel histérico de la mujer afro: el de ser la que
cred los nuevos vinculos entre los y las esclavizadas y su des-
cendencia, sembrando el sentido de familia y comunidad
que coadyuve a la recomposicién del tejido del Movimiento
Social Afrovenezolano, desde el enfoque de las mujeres. Asi
germina Trenzas Insurgentes, como colectivo de mujeres que
integra: Beatriz Aiffil, Casimira Monasterios, Mariela Frias,
Liliana Marquez, Flor Marquez, Meyby Ugueto, Solciré Pérez,
Jessica Cueto, Xiomara Cabreras.
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LA HISTORIA COMO EJE DEL
DESARROLLO COMUNAL O
{PARA QUE SIRVE LA HISTORIA?*

Educar es formar voluntades.

SiMON RODRIGUEZ

Introduccién

Es comun oir entre gente de oposicién: “no me interesa la
historia, me interesa el ahora”. Es casi normal que nuestros
nifos, adolescentes y jovenes rechacen las clases de historia.
Una de las criticas de la oposicién al Comandante Chdvez
y al proceso Bolivariano es la reiterada mirada histérica. No
obstante uno de los mds conspicuos representantes de la oli-
garquia criolla, en su diatriba con el pueblo bolivariano, re-
cordaba o reclamaba que su familia estaba en este pais desde
los tiempos de la Guipuzcoana. Cuenta el presidente Maduro
que en el extranjero le han preguntado que por qué él nombra
tanto a Chdvez. Ya sabemos que a Obama no le gusta la
historia, la oligarquia no quiere que el pueblo hurgue en la
historia. Ademds, dicen que no tenemos historia, y que eso
de tumbar la estatua de Coldn, llevar a Guaicaipuro, Juana

4 XIII Congreso Nacional de Historia Regional y Local. Escuela Venezolana
de Planificacién. Caracas, 4 de noviembre: 2015.
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Ramirez la Avanzadora y Pedro Camejo al Pantedn no es més
que malandreria chavista. ;Qué cosa, no? A los imperialistas
y las oligarquias que han invertido tanto en investigaciones y
publicaciones de historia, que premian y laurean a sus doctos
doctores en historia, de pronto les da un ataque de negacién
de la historia. Por qué tanto pdnico a la historia, qué historia
es la que no les gusta y los atemoriza.

;Y qué es la historia y, sobre todo, en este momento his-
térico que vivimos, para qué nos sirve la historia? ;La historia
de la oligarquia es la historia del pueblo? Indudablemente
que no. Se analizardn los mismos hechos histéricos pero con
miradas y perspectivas diferentes.

Sin embrago nos gusta oir y contar cuentos e historias. Se
dice que somos un pueblo de memoria corta o sin memoria.
Mientras los abuelos siempre nos recuerdan que quien no
sabe de dénde viene no sabe por qué estd donde estd y mucho
menos sabe para dénde va.

Entonces, de qué historia estamos hablando o qué historia
queremos contar, es la misma historia del “descubrimiento”
de América, del “encuentro” de dos mundos, de amos buenos
y esclavos desagradecidos, de indios flojos u otra historia.
La historia de la cual queremos hablar es la historia que me
permite identificar quiénes somos y quienes fuimos, la que nos
revaloriza como pueblo, que me reconoce en mi dignidad, a la
vez que me devela al enemigo. Hasta ahora hemos vivido en
resistencia, en estos 523 afos en una relacién de dominacién
y resistencia con picos de insurgencia.
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La historia del pueblo Guatemalteco puede interpretarse como
una concrecién de la diversidad de América, de la lucha decidida,
forjada desde las bases y que en muchas partes de América todavia
se mantiene en el olvido. Olvido no porque se quiera, sino porque
se ha vuelto una tradicién en la cultura de la opresién. Olvido que
obliga a una lucha y a una resistencia de nuestros pueblos que tiene
una historia de 500 anos (Menchd, p. 125, en Mignolo, p. 89).

Si, como dice el presidente ecuatoriano Rafael Correa,
estamos en un cambio de época. Estamos en revolucién, por
lo tanto pasamos de la resistencia a la insurgencia. Ergo, nos
corresponde estudiar, escribir, la historia insurgente la cual
segun palabras del profesor Luis Pellicer:

tiene que ver con la develacién de los mecanismos de dominacién
que histéricamente han existido en nuestra sociedad, pero también
con el comprender cudles han sido las formas de organizacién
que ha tenido nuestro pueblo para oponerse a esos mecanismos,
e implica, al mismo tiempo, la posibilidad real de crear un saber
historiogréfico diferente, inclusivo, que contemple a los sectores
histéricamente excluidos (...) pertenece a una historiografia in-
clusiva, en el sentido de incluir a los sectores tradicionalmente ex-
cluidos del relato histérico. Pero también se trata de que la gente,
el pueblo, puede escribir su propia historia (...) herramienta para
la emancipacién y reivindicacién de nuestros pueblos (...) interpre-
tacién liberadora y descolonizadora en lo histérico y en lo cultural
(Ultimas Noticas, 2015).

El Plan Nacional de Formacién en Historia (PNFH) tiene
tres lineas de investigacién-accién:

la primera tiene que ver con las memorias histéricas y la intercultu-
ralidad, que trabajard en la visibilizacién de los pueblos originarios
y afrodescendientes, las mujeres; la segunda, la construccion de un
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conocimiento historiografico liberador; y la tercera, se vincula con
las historias regionales, locales y la construccién del poder popular,
que contempla dotar a las comunidades de un sentido de origen
y de pertenencia, bdsico para la construccién del espiritu de la

comuna (De la pdgina web del MPPEU).

Por lo tanto, estamos hablando del pueblo recuperando la
memoria. Venezuela fue sometida en el siglo XX a un proceso
de desnacionalizacién brutal, al ataque continuo a la me-
moria en todos los dmbitos, y de manera muy especial han
contribuido a ese olvido los sucesivos cambios y reformas
curriculares sufridos por los pensa de estudio, reduciendo el
estudio del drea de Sociales (historia, geografia y la educacién
ciudadana y las manifestaciones tradicionales). Estas tltimas,
folclorizadas, vaciadas de sus contenidos simbdlicos y separadas
de su cultura material.

En los anos 80 se hizo un intent6 de retomar la senda
de la construccién de la identidad nacional, no como algo
estdtico sino en movimiento, dialéctico desde lo local hasta
lo nacional, con el programa: Pensamiento Accién Social e
Identidad Nacional (PASIN), y las oligarquias respondieron
que ese estudio era atentatorio de la unidad nacional y tal
como lo recoge Enrique Gonzilez Ordosgoitti en un articulo.
Este programa fue acusado de “no ensefiar historia nacional y
mucho menos la historia universal”, y de “enfatizar solo en lo
local, de manera tal que ningdn nacido en Puerto Ayacucho
jamds sabria quién fue Bolivar y ni pensar que existié Francisco
de Miranda”. Todo esto, como parte de la campafa desatada
contra el mencionado proyecto curricular. (“Mosaico Cultural
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Venezolano. 4. Contra la Historia en PASIN”, Enrique A. G.
Ordosgoitti).

Encontramos que entre los Objetivos Generales de la
Unidad Curricular de Historia de Venezuela en el séptimo
afio, estdn los siguientes:

1.-Estudiar la Historia de Venezuela entre los siglos XV y XVIIL

2.-Analizar la poblacién aborigen en nuestro territorio y en América
(...) en el Periodo Prehispdnico y en la actualidad.

3.-Analizar el movimiento del 19 de Abril como el resultado de los
factores de tipo externos e internos’.

Resulta que esos objetivos no se corresponden con la critica
orquestada contra el Programa. Entonces fue que salieron a
relucir otras informaciones, especialmente en las innimeras
asambleas que la base magisterial y profesoral realizé con el
efecto de discutir el tema. Pero ademds, el articulista relata que:

Nos enteramos que un conocido escritor venezolano (punta de
lanza en la campafa contra los programas), habia acordado con
una editora comercial la impresién de una serie de textos de his-
toria de su autorfa, que por tratarse de su visién, particularmente
centralista, caraquefa, anecddtica y de culto a los préceres, no com-
paginaba con la nueva orientacién de la ensefianza de la historia en
la Educacién Bdsica, que hace énfasis en una visién descentralizada,
que valoriza el papel jugado por las diferentes regiones, y, en es-
pecial, el rol protagénico de las mayorias en la gestacion de nuestra
nacionalidad.

Por supuesto que esta visién coloca en su justo sitio a las
oligarquias caraquenas y centrales en general y a la historia
contada por ellas durante los siglos XIX y XX.
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En este momento histérico, el pueblo venezolano estd en
una guerra, no precisamente de tanques y ametralladoras.
Estamos en la guerra de las ideas. En medio de este conflicto
llamado de cuarta generacién, hay certezas y confusiones,
afloran las contradicciones. Para despejar el camino requerimos
de una historia que nos impulse mds alld de la resistencia,
hoy necesitamos insurgir. Una historia orientadora para los
lideres y lideresas, las agrupaciones culturales, los jévenes
comunicadores sociales, los y las docentes, los movimiento
sociales, a fin de que la historia insurgente sea verdaderamente
emancipadora, liberadora.

La historia siempre serd contempordnea, porque quien la
cuenta, estudia, investiga e interpreta lo hace desde su hoy,
desde sus intereses de clase, de género, de etnia, de gremio,
etc. El Comandante Fidel Castro Ruz, entre otros conceptos,
nos dice que “Revolucién es sentido del momento histérico”.
Nuestro momento histérico estd signado por el proceso boli-
variano. Ergo, interrogamos, investigamos, analizamos, siste-
matizamos, comunicamos, socializamos con una perspectiva
revolucionaria, desde el proceso revolucionario bolivariano y
chavista, como sujeto histérico: participando, protagonizando,
como debe y tiene que hacerlo un pueblo en revolucién. Y
todo pueblo en revolucién es un pueblo que ante todo se mira,
se revisa, se siente, se piensa y, se asume como tal. Proceso que
se da en una combinacién, yuxtaposicién y/o, complemen-
tacién de miradas retrospectivas y miradas introspectivas, es
decir, desde los andlisis sincrénicos y diacrénicos.
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“La memoria de una nacién es su conciencia colectiva de si
misma y de su destino” (revista Memorias de Venezuela, N°2,
2088), pero como no hay historia, sin cultura ni cultura sin
historia, la vigencia de esa cultura depende de cémo se percibe
asi misma esa sociedad.

;Cémo nos asumimos los venezolanos y las venezolanas?
La profesora Iraida Vargas y el profesor Mario Sanoja nos
plantean que lo terrible de la propuesta de Laureano Vallenilla:

fue la de vendernos a todos la falsa idea de que éramos un pueblo
ingobernable, discolo, flojo e indisciplinado. Ello fue la excusa
para que las viejas oligarquias y la moderna clase politica disenasen
constituciones nacionales para el gobierno de una sociedad ideal, al
mismo tiempo, leyes que permitieron la represién de los derechos
humanos, sociales, y econémicos de los venezolanos, como manera
graciosa, de cuidarnos de nosotros mismos, de salvaguardarnos de
nuestra propia indisciplina (p. 273).

Con esa autopercepcion es dificil que alguien se pueda
revelar contra sus opresores de siempre.

Una revolucién es para vencer o morir y para vencer no
basta tener la voluntad, hay que conocerse como fuerza y
conocer al enemigo contra el cual se lucha. En una guerra
hay dos bandos, cada parcialidad tiene sus armas, su tdctica
y su estrategia, debe saber con qué y con quién cuenta. El
arsenal bélico (tangible e intangible) de cada faccién siempre
serd una presa apetecible del grupo contrario.

En nuestro arsenal bélico, en esta batalla de ideas, la his-
toria insurgente es una de nuestras poderosas armas, en tanto
y cuanto permite descubrirnos como sujeto histérico y nos
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devela al enemigo. Un adversario siempre al acecho se camu-
flajea, se mimetiza, se disfraza, es escurridizo, se invisibiliza,
se oculta. Un enemigo que confunde, nos confunde, nos
encandila y nos golpea. Y a pesar de los esfuerzos realizados,
para buena parte de la poblacién sigue siendo un enemigo
sin rostro.

Una muestra es lo sucedido con PASIN, en los 80, ya
mencionado: “con mis hijos no te metas”, “te van a quitar
la panaderia” que no tienes, y un sinfin de campanas, falsas
y perversas y que como dijo el articulista en cuestién en su
momento:

La actual campafa contra los programas de la Unidad Cunicular
de Historia de Venezuela demuestra la falta de espiritu académico
de parte de la élite cultural del pais y la lucha «a sangre y fuego»
que estdn dispuestos a dar contra cualquier idea que difiera de la de
ellos (ob. cit.).

Esa ha sido la historia de siempre, miremos hacia delante
y nos encontraremos: “Con mis medios no te metas”, “Todos
somos Polar”. Si miramos hacia atrds, los guerrilleros eran ban-
doleros; pero la contrainsurgencia eran héroes luchando por
la democracia; y un sefior comerciante, que vendia materiales
de construccién, era muy bueno y le vendia a sus trabajadores
casas y camionetas, y enterraba los pollos y arruinaba a los
pequefos y medianos comerciantes avicolas, ademds, fue
amigo de la dictadura perejiminista y miembro de la Junta
Patri6tica que lo derroté. En la década anterior a la dictadura
el Presidente del fifthy-fifthy petrolero lo difamaron como

borracho y blandengue y lo tumbaron; y antes, a otro que
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defendié al suelo patrio lo llamaron El Cabito, lo ridiculizaron
y también lo tumbaron; y antes, a Zamora y a su ejército de
muertos de hambre les dijeron bandidos, asaltantes de camino,
violadores; y mucho antes, a un sefior Padre de la Patria lo
acusaron de dictador, traidor, etc., y lo echaron; y a los indi-
genas y esclavizados le prometieron la libertad si luchaban en
el bando de los patriotas y luego fueron reducidos de nuevo
a servidumbre y esclavitud hasta 33 anos después de lograda
la Independencia.

No obstante, a pesar de esos multiples ejemplos de la ma-
lignidad del enemigo, persisten igual cantidad de ejemplos
que revelan un pueblo confundido.

Cuando representamos la colonia, representamos las clases
dominantes, el mantuanaje, se montan cuadrillas para bailar
lo que bailaban las mantuanas, se habla de la comida man-
tuana. De la familia del sefior de los tiempos de la Compania
Guipuzcoana, de los antepasados de la sefiora descendiente
de las huestes de Diego de Losada. Pero nadie se pregunta
por los pardos (artesanos), los esclavizados, los negros libres,
los blancos de orilla, los indigenas. Es como si no hubieran
existido, no son protagonistas, aparecen como relleno. ;Por
qué no nos preocupa cémo vivian nuestros ancestros indi-
genas, africanos, afrodescendientes, blancos de orilla? ;Cémo
sobrevivieron? Es como si usted no aparece en la primera
pagina de Los amos del Valle, no es, no existié y no existe. Y
esto sucede en las escuelas y liceos, en los grupos culturales
de pueblos y barrios, en la Tv y en las agrupaciones artisticas
profesionales, financiadas o no por el gobierno revolucionario,
con sus consabidas excepciones. Lo cierto es que le seguimos
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haciendo loas a la clase que como dice Ali Primera “golpea y
golpea, nos golpea”.

Estando como facilitadora en un taller de museologia es-
colar en el estado Aragua, como parte de la problematizacién
en relacién a la historia nacional, pregunto a los maestros y
maestras participantes:

—;Quién amamanté al Libertador?

—Hipdlita

—:De dénde era Hipdlita?

—De San Mateo.

—Si Hipélita amamanté a Bolivar es porque tenia leche
y si tenia leche es porque habia parido: ;Qué pari6é Hipdlita
un nifio o una nina?

Eran alrededor de 30 docentes, mayoritariamente mujeres.
Silencio sepulcral, caras extrafadas ante la pregunta. Dirfa
que algunas expresaban algo asi como y eso qué importa,
otras tremendamente sorprendidas de percatarse que nunca
se habian reparado en eso.

Hice hincapié en las féminas:

—;Se han preguntado, como mujeres, qué pasé con la
criatura de Hipdlita?

Dos profesores dicen que fue varén, que se llamé Dionisio
Bolivar.

Luego pregunto:

—Por qué creen ustedes que nunca se les ocurrié pensar
y preguntar acerca del hijo/a de Hipélita?, ;por qué pasa eso?

Por supuesto, luego vino la discusién de: “;por qué nos
pasa eso?”.
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Otro ejemplo, en una invitacién a Arianne Velis y a mi
persona a un acto de conmemoracion del Dia de la Resistencia
Indigena en el parque Ali Primera por parte de un distrito
escolar de Caracas. Los nifios vestidos de indigenas. Tal cual
las peliculas holiwodenses.

Les preguntamos de qué estdn vestidos:

—De indio, de indigena.

—Estd bien, pero de cudl indio, de cual etnia.

—No, de indigena.

Entre el grupo habia una nifa waytu vestida a la usanza
criolla. Le pregunto a la nifia wayut por qué no lleva su
manta. No sabe.

En plena conversacién con los nifios y ninas, aparece la
maestra vestida de Pocahontas, tal cual la sra. Machado en su
famosa visita a los estados del sur venezolano.

;Cultura del tambor o cultura del cacao?:

“Barlovento, Barlovento tierra ardiente y del tambor /
Barlovento, Barlovento tierra fértil del cacao”.

Nos han convencido de que nuestros abuelos vinieron a
tocar tambor. ;A quién le conviene eso? Pocos saben que el
mejor cacao del mundo, el venezolano se cultiva con el saber
indoafricano.

Mientras que sigamos con el “folclorismo inutil” segui-
remos emigrando a Caracas o pegados a la mopa y al coleto
en los hoteles, donde no entra nuestra cultura, la versién
moderna de la esclavitud.

El enemigo nos ha vendido una historia evadiendo el hecho
de que era normal que en la época colonial las esclavizadas
parturientas sanas y fuertes fuesen obligadas a alimentar con
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su leche al amito, so pena de ser castigadas si alimentaban a
su cria, que a su vez era amantada por una hermana de in-
fortunio. Y encima, nos ensefiaron que debemos las mujeres
afrodescendientes sentirnos orgullosas de que el Libertador
haya sido alimentado por una negra. Como si eso hubiera
sido algo extraordinario. Cuando eso era lo normal.

Lo importante es como Hipdlita y el nifio Simén estable-
cieron una relacién afectiva de madre e hijo que trascendié
la diferencia de clase. Cabe preguntarse, ;eso siempre fue
asi? ;En todos los casos los amitos y las amitas y sus nodrizas
establecian esa relacién afectuosa?, creo que no. Sin embargo,
ese ejemplo de Bolivar e Hipdlita debe servir para poner al
descubierto la triple explotacién de las mujeres africanas y
afrodescendientes: como fuerza fisica e intelectual, como
objeto sexual y como multiplicador del capital del esclavista.

:Qué tenemos que hacer para trascender el decreto de
creacién del Dia de la Resistencia en nuestras escuelas? ;Cudles
son las consecuencias que quienes toman decisiones en materia
de politicas publicas padezcan de una ignorancia supina en
cuanto a nuestra historia y cultura, o sea acerca de quiénes y
c6mo somos y por qué somos Como somos?

En todo caso, lo preocupante es que siempre miramos el
pasado desde las clases dominantes, ignorando que las clases
subalternas o explotadas tenfan vida propia. Y cuando los
miramos, reproducimos los estereotipos que desde nosotros
mismos/as nos creé el enemigo.

Nuestra experiencia en la Escuela de Talento Humano
Guillermo Rivas (Escuela de lideres y lideresas en Barlovento),
la Escuela Nacional de Culturas Populares, el Museo Nacional
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de las Culturas, museos comunitarios y museos escolares, nos
dice que, tanto en los espacios de educacién formal como
informal, se repiten o reeditan los mismos conceptos racistas
basados en mitos, prejuicios y estereotipos conformados du-
rante el periodo colonial.

sEstamos problematizando para que el pueblo se pregunte
cosas mds alld de lo acostumbrado, de lo naturalizado, y se
cuestione este orden en el cual hemos vivido durante mds
500 afios? Por ejemplo, por qué es mds legitima la exaltacién
de Guzmdn Blanco, corrupto y afrancesado, al Pantedn, que
el Negro Primero que dio la vida por la Independencia. Me
pregunto, de haber sobrevivido Pedro Camejo a la guerra de
Independencia, hubiera sido reducido de nuevo a la esclavitud,
como pas6 con la mayoria de los esclavizados y las esclavizadas
que pelearon en las tropas patriotas, y, qué hubiera hecho el
Presidente Pdez, un blanco de orilla converso a esclavista, y
cuyos esclavizados liber6 tres anos después del decreto de
abolicién de la esclavitud. ;El sistema educativo ha sido una
posibilidad de “salir de abajo” o un instrumento para imponer
el sistema civilizatorio burgués?

De metodologias y otras
sPor qué y para qué el Presidente Chdvez sacé la historia de
los claustros académicos?

La historia que nos han contado es historia de héroes sin
pueblo, sin masa. Los acontecimientos de abril del 2002 de-
mostraron cuan falsa es esa historia de héroes individuales
sean estos militares, civiles o clericales. Sabemos que los
cambios profundos requieren de dos actores: pueblo decidido
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y liderazgo osado. Necesario es conocer para tener la con-
viccidén que genera el compromiso que el momento histérico
nos exige.

Visibilizar las clases oprimidas implica visibilizar al opresor
y viceversa, sacarlo de su madriguera, desmontar el andamiaje
con el cual nos confunde, como el mestizaje que borra al
pardaje, enemigos jurados de los criollos mantuanos. El mes-
tizaje que borra fronteras y mete a todo el mundo en un solo
saco, el del pais “café con leche” donde todos somos iguales.
Para que el oprimido cumpla con su deber de liberarse a s
mismo y liberar a su opresor, tal y como nos los plantea Pablo
Freire debe identificarlo primero.

Al lugar comun: “la historia la escriben los vencedores”,
le podemos agregar, pero la cuentan todos y todas. Mientras
la gran historia nacional es la historia escrita de las élites, la
historia regional y local se alimenta fundamentalmente de la
historia oral; y estas mayormente son contadas por familiares y
vecinos. La historia regional y sobre todo la local se alimentan
y alimenta a las memorias colectivas. Aunque en las nuevas
generaciones estas historias van siendo desplazadas por la
historia escrita, el sistema educativo cumple con su cometido
de borrarnos la memoria colectiva.

La memoria colectiva puede ser entendida como el conjunto de
conocimientos, valores, reglas y patrones de comportamiento, que
adquiridos mediante la interaccién entre los miembros del co-
lectivo y su entorno. Son compartidos por el grupo con la finalidad
de homogeneizar representaciones del pasado y mejorar el resultado
de sus decisiones, tomando ventajas de las regularidades producidas
en el dmbito de su actividad (Cruz y Sorrosal, p. 146).
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Todo investigador/a busca la verdad. En este momento
histérico que vivimos, los investigadores/as apelaran a dife-
rentes metodologfas para extraer de los documentos nuevas
verdades, pero eso no basta. Es necesario en este proceso de
dignificacién del pueblo que somos tener metodologfas para
que la historia insurgente “coja calle”, se haga de a pie. Facilitar
el encuentro entre la historia oral y la historia académica.

En el caso especifico de Curiepe, la historia local académica
se encontrd con la oralidad. Nos permitié explicarnos muchas
cosas. Lo cual permitié a los curieperos y curieperas explicarse
muchas cosas sobre su manera de ser y existir.

Pasa que cuando creamos los Consejos Comunales, ha-
blamos de organizacién como si nunca nos hubiésemos orga-
nizado, entonces debemos estudiar cémo no hemos organizado
a lo largo de nuestra de historia, antes de la llegada de los
invasores, durante el periodo colonial y en el llamado periodo
republicano.

Para la reconstruccién del tejido social, serd la misma me-
todologia si estoy en un urbanismo, las historias de vida, o si
estoy en una poblacién indigena, una de origen indigena, en
una poblacién rural campesina, si es mestiza o afrodescen-
diente, si es urbana.

Mds que plantearme cudl de las metodologias existentes
es la mds apropiada, considero que si el centro de nuestro
accionar es el ser humano, es la persona, entonces la mejor
es la que nos ayude a encontrar la verdad.

De acuerdo a Walter Mignolo, la investigacién-accién-par-
ticipativa es trascendida por el resultado del trabajo de Rivera

Cusicanqui y el Taller de Historia Oral Andina (Thoa), logra
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una relacion sujeto-sujeto entre el investigador y la comunidad
que se investiga:

La historia oral en este contexto es, por eso, mucho mds que una
metodologia participativa o de accidn, es un ejercicio colectivo de
desalienacién, tanto para el investigador como para su interlocutor.
Si e este proceso se conjugan esfuerzos de interaccién consciente
entre distintos sectores, y si la base del ejercicio es el mutuo reco-
nocimiento y la honestidad en cuanto al lugar que se ocupa en la
cadena colonial, los resultados serdn tanto mds ricos. (2002, p. 8).

Conclusiones

Para democratizar la memoria, no basta con investigar y contar
a través del lenguaje verbal, es necesario un equipo transdici-
plinario para contar esas historias y remover del imaginario
esa terrible expresién: “eso siempre fue asi”, e instaurar que
toda hechura humana es creada, producida en un tiempo de
nuestra historia. De manera, que no se abone al folclorismo
inatil. Metodolégicamente no se trata de “hablar” de sino
“explicar a”, no solo es importante qué cuento, también lo
es cémo lo cuento, y desde dénde lo cuento.

La organizacién requiere de contenido histérico cultural.
Toda comunidad tiene historia de larga o reciente data, una
historia comin, coral o una historia mdltiple como sucede en
muchos urbanismos de la Misién Vivienda. En la medida que
convergen en el presente, que van construyendo la historia y
cultura de esa comunidad, en la misma medida se aceptan y
se respetan los diferentes sujetos unidos en su presente desde
su diversidad.
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Es importante precisar el papel de la tradicién en la re-
volucién para revolucionar todo aquello que requiere ser
transformado, identificar cudles tradiciones reafirmar y cudles
erradicar, por ejemplo, el machismo y toda expresion racista.

La cultura afrovenezolana ha sido folclorizada, vaciando
de contenido las manifestaciones, desvinculando lo material
de lo espiritual, presentdndolas como simples actos culturales
escolares de los cuales se puede prescindir.

Es importante, vital, que se entienda que la lucha se da
en diferentes frentes porque etnia, género y clase se retroali-
mentan entre si. Para dar el salto de clase en si a clase para si
es fundamental el autorreconocimiento.

No debemos caer en la tentacién de repetir la historia de
héroes solos cuando develamos la historia de personajes que
han dado sus aportes a la conformacién, desarrollo y con-
solidacién de la Patria, como Pedro Camejo o Guaicaipuro.
No se trata de aumentar el Pantedn de Héroes, se trata de
visibilizar al pueblo que es el gran héroe. Debe ser un acto
de justicia y verdad.
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DE LA ABOLICION DE LA ESCLAVITUD
A LA LUCHA ANTIIMPERIALISTA.
A 200 ANOS DEL “DISCURSO DEL
CONGRESO DE ANGOSTURA”S

“Ninguna persona podrd ser sometida a esclavitud o servidumbre.
La trata de personas y, en particular, la de mujeres,

ninos, ninias y adolescentes, en todas sus formas,

estard sujeta a las penas previstas en la ley”.

Articuro 54, C.R.B.V.

Compatriota Nahum Rodriguez, presidente del Concejo
del Municipio Bolivariano Libertador del Distrito Capital.

Concejales y concejalas del Concejo del Municipio
Bolivariano Libertador.

Compaferos y compaferas, combatientes, camaradas,
cimarrones y cimarronas, compatriotas todos y todas. Hija
como soy de Curiepe, pueblo fundado por negros libres, desde
nuestra barloventenidad, reciban nuestro saludo cimarrén,
solidario e irreductible siempre.

5 Oradora de Orden. Sesién del Concejo del Municipio Bolivariano
Libertador del Distrito Capital, por el 165 Aniversario de la Abolicién de la
Esclavitud en la Republica Bolivariana de Venezuela. Plaza Bolivar de
Caracas, 24 de marzo, 2019.
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Breve introito

Hoy nos reunimos aqui, en la plaza Bolivar de Caracas, para
conmemorar los 165 anos de la abolicién de la esclavitud
en suelo venezolano, teniendo como contexto el atroz acoso
del imperialismo transnacional contra el pueblo venezolano
del siglo XXI.

Muiltiple y diverso, el movimiento social afrodescendiente,
prefiado de numerosos colectivos, grupos, organizaciones,
debate la importancia de politizar, en este momento his-
torico, la lucha por la independencia desde nuestro lugar de
enunciacién politico y espiritual: La afrovenezolanidad.

Con la presencia de todos y todas, y principalmente del
pueblo afro, “ejército libertador de siglo XXI”, y de todas
las personas que sientan el palpitar de Bolivar, de Chévez,
de las y los ancestros cimarrones en los brios populares, para
continuar acompanado al presidente obrero Nicolds Maduro
Moros a subvertir el orden mundial imperial-colonial, que
por més de 500 afios sigue intentando ponernos de rodillas.
iNo lo logrardn!

Luchar, hasta vencer, por nuestra definitiva e impostergable
independencia nacional es nuestra razén de ser y de estar en
este mundo. El siglo XXI es el tiempo para concretar esa causa
comun de los pueblos, y es desde todos estos argumentos
que nos asisten que planteamos a corto plazo actividades de
reflexién, de reencuentros, de conversas temadticas, pero con la
clara especificidad de ser espacios de debate diferenciados en
cuanto a la senda histérica que como pueblo afrovenezolano
nos ha tocado siempre vivir.
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Se trata pues, ya para seguir profundizando en los procesos
de descolonizacién pendientes en nuestra vida nacional, de
desmontar la ideologfa burguesa y paralela, y simultdneamente
montar el andamiaje de la contracultura del colonialismo y
la colonialidad, del imperialismo y de sus relatos perniciosos
como el racismo, el machismo, la discriminacién en todo su
amplio espectro, propios de las culturas de conquista, co-
loniales, y luego burguesa, que por muchos afos nos han
gobernado.

Como seres hacedores de cultura, como seres histéricos y
de relaciones, tenemos en nuestro haber una memoria viva
de la esclavitud. Y, en paralelo, una memoria de lucha anti-
imperialista, de rebeldia, de subversién, de insurgencia como
guerrer@s contra la opresion. De esas aguas venimos y estos
elementos, ademds de otros, son indiscutiblemente nuestros
aportes socio-culturales al pueblo venezolano: esto es pues el
cimarronaje de todos los tiempos.

Sirvan estas palabras como una contribucién del
Movimiento Social Afrovenezolano al debate de ideas para
la construccién colectiva tan necesaria en un proceso cons-
tituyente como el que vivimos bajo asedio imperialista. Eso
si, seguros de salir vencedores y vencedoras

La lucha por la libertad, la independencia y la soberania
de los pueblos es una, con diferentes formas y maneras de
manifestarse y expresarse. Cada pueblo, cada sociedad, mo-
vimiento, gremio, expresa en parte las contradicciones de esa
sociedad. Hoy, a 165 anos de la abolicién de la esclavitud en
todo el territorio venezolano, luego de més de 300 afnos de
férrea esclavitud a la cual fue sometido el pueblo africano,
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secuestrado y arrancado de su tierra, de su entorno afectivo,
fisico, cultural y religioso, para ser sometido a la més cruel
condicién: la deshumanizacién, la cosificacién y mercantili-
zacién por parte de las élites europeas, luego de la invasién
a Abya Ayala, hoy continente americano, y del genocidio
cometido contra la poblacién autéctona: indigena.

Hoy, en pleno proceso bolivariano como nacién libre y
soberana podriamos estar celebrando estos 165 afios de la
abolicién de la esclavitud y los 200 afos del “Discurso del
Congreso de Angostura”, segundo congreso constituyente que
dio lugar a la Patria creada por el Padre Libertador. Analizando
su memorable discurso en la instalacién de dicho congreso,
sacando las lecciones de nuestro proceso histérico, de nuestra
lucha cimarrona, de la resistencia indigena, para de una vez
por todas sanar las heridas que nos dejé el colonialismo, la
esclavitud, la servidumbre.

Pero debemos enfrentar al imperio mds poderoso y mds
cruel que haya existido sobre la faz de la tierra. En estos
momentos, cuando nos disponemos a construir nuestra
Matria-Patria desde el legado indoafricano, los imperialistas se
empefan en regresarnos a ese sistema de oprobio: la esclavitud,
la servidumbre, el vasallaje. Pretenden reducirnos de nuevo
a un coloniaje peor que el que derrotamos y expulsamos de
nuestro territorio nacional y continental hace ya casi 200 anos.
Porque en la colonia, los esclavizados y esclavizadas sabian de
su condicién. Ahora, el imperio y la oligarquia quieren volver
a esclavizarnos haciéndonos creer que somos libres.

Serfa un error nuestro ver la lucha de hoy como si esta
fuera otra lucha. Es la misma lucha de ayer contra el imperio
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colonial espafiol. Es la misma lucha por la libertad, la soberania
y la independencia, por una sociedad justa, por un mundo
de iguales y entre iguales. De hecho, los contendores son los
mismos, los pueblos versus las élites nacionales (las llamadas
oligarquias nacionales, que de nacionales no tienen nada) y las
grandes corporaciones trasnacionales que dirigen los gobiernos
y estados de los llamados paises desarrollados. El norte contra
el sur, de lo cual nos hablé tanto el Comandante Chévez y
que avizoré el Libertador en el siglo XIX. El sistema-mundo
liderizado por los Estados Unidos de América, Centro Europa
y Japén: Centro y Periferia. Independientemente de la no-
menclatura que utilicemos, en lenguaje popular es el mismo
musit con diferente cachimbo. Quieren nuestro sudor y
nuestra sangre, quieren nuestras riquezas, y sobre todo quieren
doblegar nuestro cardcter irreductible, quieren matarnos la
esperanza que despertaron Guaicaipuro y Apacuana, el Negro
Miguel y Guiomar, José Leonardo Chirinos y Maria Dolores,
Bolivar y Manuela, la que nos desperté Zamora con su grito
de “Tierra y hombres libres” y Chdvez con su “Por ahora”,
esa esperanza con la que hemos despertado una infinidad de
pueblos en el mundo.

Ese imperio, igual que ayer, se sustenta en las premisas de
la supremacia del hombre, blanco, rico, heterosexual y cris-
tiano (catdlico o protestante) de origen centro-europeo, sea de
uno u otro lado del Atldntico, sea europeo o norteamericano
(estadounidense o canadiense).

Si bien la lucha de clase es el punto de convergencia de
todas las luchas, no menos cierto es que la ideologia capitalista
se alimenta de las diferentes formas de opresién y explotacién
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de los seres humanos. El patriarcado, el racismo, la homofobia,
la xenofobia, no son mds que formas y maneras de dividir,
invisibilizar, excluir, negar al otro.

No tenemos que esperar a que se resuelvan las contradic-
ciones de clase para que aquellas se desvanezcan. En la medida
que luchamos y logramos la igualdad y equidad de género y
etnorracial, el respeto de las diferencias culturales, religiosas,
y todo aquello que signifique divisién de los pueblos, etc.,
avanzamos en la lucha de clase. Diversidad es humanidad.

Los tiempos que corren nos exigen una mayor conciencia
en todas las dreas para comprender, desde cada categoria, las
diferentes formas de accionar del sistema opresor en cada
elemento de identidad en este complejo mundo globalizado.
Debemos dar la lucha contra el racismo y la discriminacién
racial en todas sus formas y expresiones, contra el sistema
patriarcal y contra el sistema hegeménico capitalista. Esto
exige conciencia étnica (etnorracial, etnocultural), conciencia
de clase, conciencia de género y conciencia de Patria Grande.

Una manera de domesticarnos de someternos es la homo-
genizacién de la humanidad, negando la diversidad cultural,
fenotipica, religiosa, de género. Haciéndonos creer que todos y
todas debemos parecernos a ellos porque solo ellos son sanos,
bellos, buenos e inteligentes. Pretenden una humanidad a su
imagen y semejanza, y sobre todo acorde con sus intereses.
Asi controlan nuestros sentidos adecuando nuestros gustos
a sus necesidades comerciales, negando toda produccién de
conocimiento y saber que no sea la occidental, en una suerte
de castracién epistemoldgica de la humanidad.
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Consciente de que la emancipacién de la mujer es parte
fundamental de la liberacién definitiva de los pueblos, el co-
mandante Chdvez se declaré feminista en el 2008. Del mismo
modo se autorreconocié indigena y afrodescendiente en el
2005. Todo revolucionario y revolucionaria debe desarrollar
la conciencia étnica, de género, clase, de Patria grande y de
la relacién sur-sur. La descolonizacién del sur implica despa-
triarcalizar, desracializar las relaciones econdmicas, politicas,
culturales. No solo es un problema de clase.

Primero, la trata negrera y la acumulacién originaria del
capital. Luego, el genocidio cometido contra los pueblos
originarios. Es con la trata negrera, con el comercio trian-
gular, que los europeos impusieron al continente africano y
a las colonias. ;En qué consistié el comercio triangular? En
secuestrar a hombres, mujeres y nifios en Africa subsahariana
para traerlos al continente americano en condicién de escla-
vitud, venderlos y comprar cacao, azticar, aiil, café, cuero,
pezufas y cuernos de res, oro, plata, etc., para vender todo
en Europa, y alli compraban baratijas que llevaban a Africa,
reiniciando el ciclo. Esto generé la acumulacién originaria
del capital que financié el desarrollo de Europa a costa del
dolor, del sufrimiento y de millones de vidas, de los pueblos
americanos y africanos.

Indudablemente, la esclavitud y el patriarcado son ante-
riores al capitalismo, no obstante es con el mercado triangular
que se establece la esclavitud, mediante la inferiorizacién
etnorracial de lo no europeo. Lo cual trajo consigo, la triple
explotacién de la mujer negra, con la naturalizacién del ra-
cismo y del machismo:
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La conquista se afianzé, a través del patriarcado, el poder y la in-
fluencia de las Iglesia Catélica y el Estado burgués, apenas ins-
taurdndose en América, una triada opresora y colonizadora que,
sumada al odio racial de los conquistadores y su misoginia, estimu-
laron un fortalecimiento de las précticas patriarcales de los varones
indigenas, y asi constituyeron una opresién brutal contra las mu-
jeres originarias (Ramos, 2010, p. 49).

Hasta hoy, las formas solapadas del racismo y del endorra-
cismo que se instauraron en Venezuela se mantienen solapadas,
a pesar de llevar casi 200 afnos de Republica. ;Por qué se
mantienen?, por estar naturalizadas; forman parte del racismo
estructural y no nos damos cuenta, no lo concientizamos.

Ludovico Silva, citando a Engels en Contracultura:

la ideologfa actia inconscientemente en los sujetos de la sociedad
(...) La sociedad capitalista expresa su alienacién a través de una
profunda deshumanizacién de las relacione sociales, todas ellas ba-
sadas en el dinero. Sélo su contracultura, sus cientificos y artistas
rebeldes y radicales, se encargan, aunque minoritariamente, de re-
cordarle a esa sociedad que ninguna civilizacién es verdaderamente
grande si no asume como primera funcién el humanismo (p. 24 y

p- 33).

La ruta de la abolicién de la esclavitud: recuento

El 24 de marzo de 1854, 33 afos después de lograda la
Independencia, el presidente de turno José Gregorio Monagas,
refrenda el decreto de abolicién de la esclavitud, aprobado
por el Congreso de la Republica el dia anterior, en contra de
la voluntad de muchos esclavistas que regresaron al pais luego
de Carabobo, y otros que participaron en la contienda. Pero
igual no estaban de acuerdo con liberar su capital, compro-
metiéndose el estado a indemnizar a los duefios. No fue un
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acto de justicia sino un asalto al erario publico, al lograr los
esclavistas que el estado los indemnizara por unos esclavizados
y esclavizadas en su mayoria de la tercera edad, para evadir la
responsabilidad de darle techo, comida y vestido.

El proceso hacia la libertad de los esclavizados y esclavizadas
fue largo y dificil, iniciado con los primeros barcos negreros
llegados a nuestras costas para explotar los bancos perliferos
en la isla de Cubagua. Temprana fue la rebelién del Negro
Miguel de Buria y su mujer Guiomar. En 1553, el africano
Miguel organizé un ejéreito de africanos y de indigenas ji-
raharas en contra de los espanoles que los explotaban como
mano de obra esclavizada en las minas de Buria, en los predios
de Nirgua. Un papel importante en la planificacién y jugaron
las mujeres africanas e indigenas dirigidas por Guiomar.

La senda iniciada por el Rey Miguel, de cimarronaje activo
y pasivo, se mantuvo los 330 afos que duré el sistema escla-
vista en Venezuela. Los africanos y su descendencia no acep-
taron nunca la esclavitud. Fue un camino largo y tortuoso.

El historiador José Marcial Ramos Guédez nos sefiala que
la lucha independentista siempre estuvo tensionada por un
temor a la guerra de castas, “la guerra de colores”, los intereses
econdmicos de los esclavistas en contradiccién con el espiritu
republicano, ;cémo crear una republica con una parte de la
poblacién esclavizada?, negada en su condicién de personas,
si la esclavitud es contraria a los valores republicanos. En la
medida que la conciencia republicana va ganado espacio entre
los independentistas estas contradicciones se agudizan.
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El 5 de julio de 1811, los sefiores diputados deciden ser
libres y declaran la Independencia de las siete provincias. Se
mantiene la prohibicién de compra de esclavos y esclavas en el
extranjero, mientras se mantiene con vida el sistema esclavista
dentro de la naciente reptblica. Los grandes cacaos queria
ser libres y tener poder politico, manteniendo, por supuesto,
su poder econémico, cuyo gran capital era la mano de obra
esclavizada.

Anteriormente, el movimiento independentista liderizado
por Manuel Gual y José Maria Espana en 1797: “declara la
igualdad natural entre todos los habitantes de las Provincias y
Distritos”, y en el articulo 34 de su programa contemplaban:
“la abolicién de la esclavitud como contraria a la humanidad”.
(Ramos, 2008, p. 21).

El precursor de la Independencia americana se debatié entre
su temor y ;desprecio? a la Revolucién haitiana y la necesidad
de incorporar negros esclavizados al ejército libertador. En
1812, aun cuando temia que pasara lo de Haiti, Miranda hace
un decreto ofreciendo libertad a los esclavizados, intentando
sumarlos a la lucha por la Independencia. Miranda temia a
Haiti, la misma Haitf que 1806 lo acogi6 durante seis meses
y le permitié zarpar de sus costas para invadir a Venezuela en
su lucha por la Independencia de Hispanoamérica.

Bolivar y la abolicion de la esclavitud
Revisar las posiciones de Bolivar, en lo que a la abolicién de
la esclavitud se refiere, es seguir una buena pista para conocer
cémo fue cambiando y creciendo su ideario, cémo fue apa-
reciendo el gran estadista republicano.

115



El racismo heredado de la colonia nos ha negado la in-
fluencia de Petién y del pueblo haitiano en la conformacién
del pensamiento e ideario Bolivariano. ;Fue solo por el com-
promiso adquirido con Petién de dar la libertad a los esclavi-
zados en Venezuela, a cambio de las embarcaciones, armas,
pertrechos y hombres haitianos que pelearon por nuestra
Independencia? ;Qué sabemos de esos hombres, y de las vi-
vencias de Bolivar en Haiti? Gracias al companero haitiano,
hoy fallecido, Fritz Saint, por sus investigaciones de la historia
haitiana y de la memoria del pueblo de Jacmel, donde per-
nocté el Libertador varios meses, sabemos de la influencia del
pueblo haitiano en la conformacién del ideario bolivariano.

Cumpliendo con la promesa hecha al General Petién a su
arribo a las costas venezolanas, Bolivar promulga dos decretos
de abolicién de la esclavitud. El primero, en Carupano el 1 de
octubre 1816, ofreciéndoles libertad a los esclavizados que se
incorporan al ejército patriota, y el segundo, en Ocumare de la
Costa, el 16 de junio del mismo afo, otorgindole la libertad
a todo el pueblo esclavizado. En 1821 dard la libertad a sus
esclavizados y esclavizadas en San Mateo, y luego el recono-
cimiento de Hipdlita como madre y padre. Mostrando con
ello la influencia de Hipélita en su vida en la conformacién
de su ideario politico.

Mencién aparte merecen los congresos, el de Angostura,
en 1819, y el de Clicuta, en 1821, en cuanto a la libertad de
los esclavizados como tema fundamental para la creacién de
la Republica.
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“Discurso del Congreso de Angostura”: Bolivar pide la
libertad de los esclavos

Siempre nos ha parecido el Discurso Inaugural del Congreso
de Angostura, un discurso angustioso donde el Libertador
Simoén Bolivar expone su vision de como deben organizarse
las jovenes republicas, y en particular Colombia la Grande.
Bolivar analiza su situacidn social, historica, étnica, po-
litica, econodmica y cultural, develando sus contradicciones
y proponiendo un camino para que el Nuevo Mundo no
vuelva a ser sometido nunca mas.

Comparando la caida del imperio romano con el despren-
dimiento de la América colonizada por Espafna, tomando en
cuenta que las partes del imperio romano podrian retomar su
propia historia, lo cual no era posible en América y de manera
particular, en Venezuela. De esta manera, el Libertador sefiala
y nos alerta acerca de lo complejo de la situacién, de las con-
tradicciones antagénicas en el seno de la sociedad:

Nosotros ni ain conservamos los vestigios de lo que fue en otro
tiempo: no somos europeos, no somos indios sino una especie
media entre los aborigenes y los espafioles. Americanos por naci-
miento y europeos por derechos, nos hallamos en el conflicto de
disputar a los naturales los titulos de posesién y de mantenernos
en el pais que nos vio nacer contra la oposicién de los invasores, asi
nuestro caso es el més extraordinario y complicado (Bolivar, p. 48).

Resalta la importancia de la educacién, la necesidad de
educar al pueblo mis desfavorecido, como los esclavizados.
No basta con darle la libertad, es necesario garantizarle su
libertad educdndoles para ser libres:
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Uncido el pueblo americano con el triple yugo de la ignorancia,
de la tirania y del vicio, no hemos podido adquirir ni saber, ni
poder, ni virtud. Discipulos de tan perniciosos maestros, las lec-
ciones que hemos recibido y los ejemplos que hemos estudiado son
los mds destructores. Por el engafio se nos ha dominado mds que
por la fuerza, y por el vicio se nos ha degradado mds bien que por
la supersticién. La esclavitud es la hija de las tinieblas, un pueblo
ignorante es un instrumento ciego de su propia destruccién (...)
Un pueblo pervertido si alcanza su libertad, muy pronto vuelve a

perderla (Bolivar, p. 49).

Igualmente, sefiala la necesidad de la ética: “Un pueblo per-
vertido si alcanza su libertad, muy pronto vuelve a perderla”.

En cuanto a la correspondencia entre la cultura y las leyes
indica:

Séame permitido llamar la atencién del Congreso sobre una ma-
teria que puede ser de una importancia vital. Tengamos presente
que nuestro pueblo no es el europeo, ni el americano del norte, que
mds bien es un compuesto de Africa y América, que una emanacién
de la Europa; que hasta la Espafia misma deja de ser europea por
su sangre africana, por sus instituciones, por su cardcter (Bolivar,

p- 55).

Bolivar compara a los haitianos con los héroes de la
antigiiedad:

Vosotros sabéis la historia de los ilotas, de Espartaco y de Haiti:
cuando vosotros sabéis que no se puede ser libre y esclavo a la vez,
sino violando las leyes naturales, las leyes politicas y las leyes civiles.
Yo abandono a vuestra soberana decision la reforma o la revocacién
de todos mis estatutos y decretos; pero yo imploro la confirmacion
de la libertad de los esclavos, como imploraria mi vida y la vida de

la Republica (Bolivar, p. 71).
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Los congresantes, en su mayoria, representantes de la clase
esclavista, no acceden al pedido del Libertador, solo buscaban
independizarse de Espana sin poner en riesgo su capital re-
presentado en el pueblo esclavizado, no deseaban formar
reptblica.

Congreso de Ciicuta

Luego de la batalla de Carabobo, el Libertador insiste, ante
el Congreso de Cucuta, en la necesidad y conveniencia para
la Republica de la libertad del pueblo esclavizado. Pero solo
consigue de los distinguidos diputados la prohibicién de la
Ley de Vientre y la aprobacién de Ley de Manumisién. Con
la primera, garantizaba a las esclavizadas que su descendencia
naceria libre al abolir aquel adefesio juridico de: “Vientre
esclavo engendra esclavo”. Y la segunda, establecia que los
manumisos permanecerian bajo el poder de sus amos hasta
los 18 anos, quienes debian garantizarles aprender a leer, a
escribir y a ejercer un oficio que les permitiera ganarse la vida,
dos condiciones, entre otras, necesarias para ser ciudadanos:
educacién y trabajo. El 2 de octubre de 1830, disuelta la
Gran Colombia, los esclavistas (hacendados y comerciantes)
aprobaron una nueva Ley de Manumisién alargando hasta
los 21 anos la edad para que los manumisos y manumisas
obtuvieran su libertad.

El papel del pueblo afro en la gesta independentista

El pueblo afrodescendiente, en la bisqueda de su liberacién,
al inicio de la Guerra de Independencia, se sumé a uno y
otro bando que le ofrecia su libertad. Algunos sencillamente
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fueron a la contienda bélica llevados por los amos segtin el
bando donde estos se ubicaran. Luego, con los decretos del
Generalisimo Francisco de Miranda, y en especial, los decretos
del Libertador, se suman mayoritariamente al ejército patriota,
ocupando la primera linea de combate bajo la promesa de
que, lograda la independencia, obtendrian su libertad, recu-
perarian su condicién de seres humanos, de personas. En ese
sentido, son innumerables los actos heroicos acometidos por
los afrodescendientes durante la Guerra de Independencia
de Suramérica.

Como ya vimos en pérrafos anteriores, los esclavistas im-
pidieron al Libertador cumplir su promesa de libertad a las
esclavitudes, y muchos de los soldados y soldadas afrodescen-
dientes fueron reducidos de nuevo a esclavitud después de
conquistada la Independencia en Carabobo en 1821. Solo
los que alcanzaron mayor jerarquia fueron liberados por la
naciente Republica, al pagar la correspondiente indemnizacién
a los antiguos amos. Ante semejante atropello, muchos de
ellos se resistieron a ser de nuevo reducidos a la esclavitud y
se hicieron o continuaron siendo cimarrones y cimarronas.

Piez y la abolicidn de la esclavitud

Destruida la Gran Colombia, el general Pdez entregado a la
oligarquia, redacta una nueva ley de manumision que alarga
el tiempo a 21 afios. Ramos Guédez, citando a R.A. Rondon
Marquez, dice:

se nota ya la influencia de muchos propietarios, algunos enemigos
de la independencia, que estaban regresando al Pais, y de los mismos
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propietarios que ahora se aprovechaban de los beneficios de la paz
para reclamar sus derechos y privilegios (2010, p. 36).

No bastdndole con eso, en 1848, reelegido Pdez, alarga el
tiempo para darle la libertad a los manumisos hasta los 25
anos.

Historia insurgente

No es por capricho que requerimos contar la historia desde
los que histéricamente han sido empobrecidos, a la historia
contada por los vencidos, por los marginados, para tener una
vision mds completa de nuestra historia. Hasta ahora solo
se ha contado la historia de Venezuela desde la visién de las
clases dominantes, del mantuanaje y la godarria.

Cuando se nos dice que se estd inventando la historia,
preguntamos: ;Es la misma experiencia la del esclavizado que
la del esclavista?, ;por qué nuestra historia es una historia de
héroes sin pueblo, de hombres?, ;cémo era la cotidianidad
de los hombres, mujeres, jévenes, nifios y nifias de las clases
populares en la colonia?

Cuando se piensa en la colonia, se asume desde la visién
de los explotadores, no desde los oprimidos. Pareciera que
ese pueblo que marcé la ruta de la libertad no existiera. Las
grandes transformaciones de la humanidad es obra de los
pueblos.

Es ahora cuando se visibilizan los de a pie, a las mujeres,
al pueblo afrodescendiente, al pueblo originario. La historia
insurgente es la propuesta del Centro Nacional de Historia
para darle voz a los sin voz. Poco sabemos de las rebeliones
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sucedidas a lo largo de mds de tres siglos de coloniaje y escla-
vitud. Hasta ahora nos han vendido una falsa paz colonial,
minimizando la violencia del sistema colonial y esclavista.
En la escuela no nos ensefan acerca del José Antonio Pdez,
terrateniente, esclavista, solo del Pdez lider de los llaneros,
el gran Centauro que luego los traiciond. Para nosotros y
nosotras es importante que podamos sopesar cada personaje
en su contexto y en sus diferentes momentos. Asi como es
importante conocer, saber de nuestra rebeldia ante la injusticia,
acerca del pueblo noble y trabajador.

Logros del Movimiento Social Afrovenezolano (MSA)
en Revolucién
Podemos aseverar que, en los 16 afios de proceso revolucio-
nario, el pueblo afrodescendiente ha avanzado mds en su
camino hacia su verdadera emancipacién, que en los ciento
y tantos afos de abolida la esclavitud. Llegamos a la libertad
luego de 33 afnos de vida republicana, a pesar de la partici-
pacién de hombres y mujeres en la Guerra de Independencia.
Solo con la llegada del Comandante Hugo Chévez al poder,
y su capacidad de oir al pueblo, se inicia un camino de libertad
para los afrodescendientes, combatiendo la exclusion, la invi-
sibilizacién, la negacién de mds de la mitad de la poblacién
venezolana. Solo en un proceso donde el pueblo es protago-
nista, sujeto y no objeto de su propia historia, es posible lograr
los grandes cambios y transformaciones. Si bien falta mucho
por hacer, lo logrado demuestra que nuestras luchas como
pueblo en estos tiempos de revolucién no han sido en vano.
Entre ellos encontramos:
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Creacién de la Comision Presidencial para la Prevencién
y Eliminacién de todas las Formas de Discriminacién
Racial y otras Distinciones en el Sistema Educativo
Venezolano, mediante la emisién del Decreto
Presidencial N° 3.645.

Creacién del “10 de mayo”, fecha de la conmemo-
racion del levantamiento contra el sistema esclavista
y colonial de José Leonardo Chirinos en la serrania
de Coro, como dia de la Afrovenezolanidad por la
Asamblea Nacional, presidida por el diputado por
Caracas Nicolds Maduro Moros.

Creacién de la Oficina de Enlace con las Comunidades
Afrodescendientes en el Ministerio del Poder Popular
para la Cultura.

Transformacién del Instituto Universitario de
Barlovento, en la Universidad Politécnica Territorial
de Barlovento “Argelia Laya”.

Creacién por decreto presidencial de la Orden José
Leonardo Chirinos.

Participacion en los foros internacionales, publicaciones
discogréficas, libros de historia afrodescendiente.
Creacién del Subcomité de Estadisticas Afrodescen-
diente con miras del Censo Nacional de Poblacién y
Vivienda 2011, donde por primera vez se contard a la
poblacién afrodescendiente de Venezuela.
Incorporacién de personal afrodescendiente al cuerpo
diplomatico para Africa.

Se inaugura una nueva etapa de relaciones diplomdticas
con Africa.
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10. Creacién del Premio al Ensayo con Temdtica
Afrodescendiente “Juan Pablo Sojo”, por el Ministerio
del Poder Popular para la Cultura (que debemos
reactivar).

11. Creacién del Viceministerio para la Atencién de la
Mujer Afrodescendiente, en el seno del Ministerio del
Poder Popular para la Mujer y la Igualdad de Género.

12. Creacién del Consejo Nacional para el Desarrollo de
las Comunidades Afrodescendientes (Conadecafro).

13. Aprobacién de la Ley contra la Discriminacién Racial
y la creacién del Instituto contra la Discriminacién

Racial (Incodir).

Es oportuno preguntarse, ;por qué después de casi 198
afos de ser suprimido el sistema colonial y alcanzada la in-
dependencia de Espana, y luego de 165 afos de abolida la
esclavitud, se mantiene el racismo en la Republica Bolivariana
de Venezuela?

El racismo es una herencia colonial y como tal debemos
combatirlo. El racismo es estructural y cultural, son los pre-
juicios etnorraciales que se expresan en un racismo institu-
cional. La unidad no se refiere a la unidad de los partidos,
movimientos sociales, gremios, sino que debe entenderse
contra toda explotacién, discriminacién, exclusién. Se co-
mienza la lucha por la forma de explotacién de exclusién que
te afecta, el reclamo por tu derecho como ser humano. En
la lucha vas sumando todas las formas de que conforman la
lucha por la independencia, por la soberania, por la libertad.

Palabras-frases que decimos y no nos damos cuenta de su
verdadera significacién como por ejemplo “me negrearon”
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o “te negrearon”. Esta expresion es usada para significar que
alguna persona fue excluida, ignorada, invisibilizada, con lo
cual reafirma la condicién signada a los afrodescendientes de
que pueden ser excluidos, ignorados. Mientras que si decimos
“ningunear” nos referimos al hecho de ser excluida de una
persona sin alusién a su origen etnorracial, sino al hecho de
que le fue violado su derecho.

Muchas personas se preguntan por qué denominarnos
afrodescendientes y no negros. Los negreros europeos de-
nominaron a los africanos “negros”, y con ello le negaron su
condicién de persona al asignarles ciertas caracteristicas, como
que solo eran aptos para labores que requerian fuerza fisica y
poca capacidad para realizar labores intelectuales, ente otras,
para justificar la esclavitud de éstas personas. Los que siguen
autorreconciéndose como negros y negras, aluden a que si
con este término fueron denigrados con ese mismo término
se reivindicardn como personas.

Los y las que nos autorreconocemos como afrodescendientes,
asumimos el término que se aprobé en la III Conferencia
contra el racismo, la discriminacién racial, la xenofobia, y
otras formas conexas de intolerancia, realizada en Durban,
Suréfrica, en el ano 2001, para referirse a la didspora con-
formada por los descendientes de los esclavizados y esclavizadas
que fueron trafidos de mam4 Africa durante la trata negrera.
Reconociendo su origen africano y reivindicando a todas estas
personas, devolviéndoles su condicién de “personas”. Y no de
“cosa”, asignado por lo traficantes de esclavos.

En la medida en que abordemos la historia desde el pueblo,
con el pueblo y por el pueblo, develamos la verdad, y con ello
nos hacemos verdaderamente libres y emancipados.
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CATEDRA LIBRE DE ESTUDIOS
AFROVENEZOLANOS
“JUAN PABLO SOJO RENGIFO”*

Pueblo sin tradicion, no puede existir,
seria como un sepulcro frio,

incapaz de comunicar calor, vigor y fuerza,
que son las caracteristicas de ascendencia,
que lo define entre los demds pueblos.

Juan PaBro Sojo Renarro.

LA MEMORIA ES UNA FUENTE

I

La memoria es una fuente
de luz y de entendimiento
La memoria es un portento
de un proceder elocuente
La memoria es la regente
del presente y del futuro
La memoria es un muro

al engafo y dominacién
La memoria es la razén

la claridad en lo oscuro.

6 Ministerio del Poder Popular para la Educacién Universitaria. Universidad
Nacional Experimental de las Artes (Unearte). Caracas, 2020.
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II

La memoria del presente

es el hoy de tu pasado

sin memoria habrds quedado
como sombra penitente
siendo un ser tan inconsciente
nada podrds comparar

se podrd manipular

tu actitud ante la vida

y serds cosa perdida

al momento de opinar.

I11

La memoria guarda el tiempo
los sucesos los errores

los deseos los amores

el més leve contratiempo
alegrias sufrimiento

con lo malo y lo bueno

La memoria es el seno

que amamanta la experiencia
sin memoria no hay esencia
te coloniza lo ajeno.

v

Mi pluma tiene memoria

de ella escribo lo que escribo
es el constante recibo

ese que avala mi historia

yo cultivo mi memoria
como una fuente infinita
que me calma, que me agita
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que me brinda agua clara
que me guarda, que dispara
lo que en mi pecho se agita.

NEGUEL MAcHADO
28 Y 29-11-2019.

Presentacion

La Cétedra Libre de Estudios Afrovenezolanos “Juan Pablo
Sojo Rengifo” es un espacio para la investigacién, la reflexién,
la difusién, la promocidn, y revalorizacién del conocimiento
sobre lo Afrovenezolano como parte constitutiva de la ve-
nezolanidad, con miras a la comprensién e interpretacién
histérico de nuestra sociedad para el enriquecimiento de la
creacién cultural, estética, artistica y literaria; factor funda-
mental en la necesaria construccién de la nueva hegemonia
cultural orientada a la transformacién del estado y la sociedad
venezolana.

La Cétedra Libre de Estudios Afrovenezolanos “Juan Pablo
Sojo Rengifo” viene a llenar un vacio en cuanto a la produccién
de conocimientos en materia de afrovenezolanidad, tanto de
naturaleza histérica: desde el secuestro de nuestros abuelos y
abuelas en el Africa Subsahariana hasta nuestros dfas, como
de origen cultural: material y espiritual, (que no folclérica).
Entendida esta como el resultado del sentir, el saber, el pensar
y el quehacer del pueblo afrovenezolano, desarrollados en un
proceso de resistencia iniciado en Africa hace més de cinco
siglos, y, que hoy, como parte del pueblo venezolano, insurge
en la revolucién bolivariana con la intencién de desmontar
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la visién colonizada, neocolonizada y recolonizadora hacia la
genealogia africana, recreada y resignificada histéricamente.

Frente a este proceso dominante, la Cdtedra Libre de
Estudios Afrovenezolanos “Juan Pablo Sojo Rengifo” asume
epistémicamente los aportes liberadores de la historia insur-
gente, para revertir las herencias deshumanizadoras y trenzar
en los espacios comunitarios de la Republica Bolivariana de
Venezuela, lo civilizatorio afrovenezolano, afrodescendiente
y africano, entretejido en la cotidianidad en nuestra Patria;
tributando asi, a la construccién de la sociedad: libre, so-
berana, independiente, democrdtica, justa, igualitaria, soli-
daria, amante de la paz, participativa, protagénica, multiétnica
y pluricultural; valores que demanda la construccién de la
nueva hegemonia cultural.

El barloventeno Juan Pablo Sojo Rengifo fue quien acuné
el término afrovenezolano en la década del 40 del siglo XX,
visibilizando la herencia africana en Venezuela e identificando
sus aportes a la cultura venezolana. Este afrodescendiente
dedicé su vida y obra al estudio, investigacién, difusién, re-
creacion y defensa, asi como su creacion artistica y literaria
a la herencia africana en Venezuela, como parte constitutiva
de la nacién venezolana en un momento histérico donde la
intelectualidad criolla blanca, con contadas excepciones, le
negaban al pueblo afrodescendiente todo aporte a la historia,
la cultura y por ende a la identidad venezolana.

Para la Cdtedra Libre “Juan Pablo Sojo Rengifo” es vital
el didlogo sentipensante, desde perspectivas interculturales
e intraculturales que revitalicen lo afirmativo de nuestro ser
afrovenezolano. Para ello, es importante el encuentro, la
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convivencia, la conversa, la comunién con los otros y otras
en los diversos espacios de nuestra existencia social, lo cual es
cénsono con nuestro legado histérico, cultural y espiritual.

Justificacién

El proceso de refundacién de la Repiblica exige reconocernos
como pueblo multiétnico y pluricultural, esto significa la
aceptacion del otro/otra, conscientes de nuestras diferencias,
las cuales nos reafirman a cada uno/a en lo que somos sin
negar al otro. Es practicar y desarrollar, en toda su extension,
el ejercicio de alteridad para la sana convivencia. Para ello, es
importante que cada componente étnico-cultural que con-
forma nuestra venezolanidad sea visibilizado, conocido, re-
conocido e incluido con poder decisorio, tanto por el Estado
como por la sociedad, para el libre ejercicio de la democracia
participativa y protagoénica.

En este sentido, es procedente y necesaria la apertura de
espacios educativos que contribuyan con el reconocimiento
de nuestra diversidad etnocultural. Es pertinente para la co-
munidad uneartista la creacién de iniciativas que brinden la
posibilidad de acercarnos a lo afrovenezolano, como parte
constitutiva de la venezolanidad.

El desconocimiento posicionado por el eurocentrismo,
sobre la historia, la economia, la politica, la epistemologia,
la cultura, la estética y el arte, de la sociedad africana ha
sido factor principal en la conformacién de la distorsionada
percepcién y escasa valoracién que se tiene de Afroaméricay
de Africa en el imaginario de los pueblos (incluido el propio
pueblo afrodescendiente). Ese eurocentrismo, plagado de
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falsedades y tergiversaciones, que el colonizador occidental ha
impuesto a lo largo de mds de cinco siglos, con el propésito
de justificar la explotacién del pueblo afro de uno y otro lado
del Atldntico, asi como la expoliacién de los recursos naturales
de sus respectivos habitats.

Con la intencién de revertir estas inferiorizaciones se
propone la Citedra Libre “Juan Pablo Sojo Rengifo” en la
Universidad Nacional Experimental de las Artes (Unearte),
atendiendo a las necesidades de la comunidad uneartista y de
la sociedad en general para el conocimiento histérico y socio-
cultural de una parte de la poblacién que cultural, econémica,
social, espiritual, estética, artistica y politicamente ha tenido
y tiene una gran incidencia en nuestras vidas. Cumpliendo
asi con el cometido de:

Las Citedras Libres, en la Universidad Nacional Experimental de
las Artes, las cuales tienen como propésito el desarrollo de proyectos
de formacién y generacién de conocimientos en dreas vinculadas a
las artes y culturas desde una visién multidisciplinaria, atendiendo
las necesidades y potencialidades de cada regién en vinculacién con
comunidades organizadas del Poder Popular (Reglamento de las

Citedras Libres).

En este contexto también es preciso asumir los aportes de
la transdisciplinariedad y transversalidad del conocimiento.

Se trata de un proyecto universitario para la reflexion,
discusion, investigacion y la puesta en escena del hecho his-
torico cultural, a partir de la diversidad afro y sus expresiones
artisticas, estéticas y culturales. De este modo, se resignifican
los acervos y los procesos identitarios venezolanos, objetivos
esenciales de la Revolucién Bolivariana.

131



Fundamentacién

La Citedra “Juan Pablo Sojo Rengifo” se fundamenta en
la Constitucién de la Republica Bolivariana de Venezuela
(CRBV), el Plan de la Patria: 2019-2025, la Ley Orgédnica de
Educacién, la Ley Orgdnica de Cultura, la Ley Orgdnica contra
la Discriminacién Racial, las leyes orgdnicas del Poder Popular,
la Misién Alma Mater, el documento rector de creacién de
Unearte, el Reglamento de las Cdtedras Libres de Unearte, y los
acuerdos internacionales, suscritos por el Estado venezolano.

Objetivos

Objetivo General

Revalorizar lo afrovenezolano como parte constitutiva de la
venezolanidad desde los aportes de la Historia Insurgente,
el pensamiento descolonial, la afroepistemologia y otras co-
rrientes liberadoras, para descolonizar y desneocolonizar es-
pacios, memorias y la vida sociocultural, econémica, estética
y artistica en la Reptblica Bolivariana Venezuela, con miras a
la transformacién y construccién de la nueva sociedad.

Objetivos especificos

1. Investigar y socializar el conocimiento sobre la his-
toria, la cultura y el arte del pueblo afrovenezolano,
afrodescendiente y africano, con miras a transformar
la autopercepcién como pueblo, con el consecuente
enriquecimiento de la creacién cultural, estética, ar-
tistica y literaria para la transformacién de la sociedad
venezolana.
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Pedagogizar la importancia del cimarronaje (de ayer y
hoy) y sus expresiones politicas, econdmicas, culturales,
estéticas, artisticas, literarias, espirituales, filos6ficas,
ontoldgicas y pedagdgicas.

Reivindicar las cosmovisiones de origen africano e
identidades colectivas en Venezuela mediante la accién
de cartografiar los pueblos, precisando la genealogia
de origen afro.

Analizar la importancia de la diversidad cultural, la
interculturalidad y la intraculturalidad, el didlogo de
saberes, la transdisciplinariedad y transversalidad del
conocimiento, la ética de lo colectivo y su recreacion
comunal.

Problematizar los encubrimientos de la racializacién y
la mestizacién en Venezuela, asi como las implicaciones
del racismo, la discriminacién racial, el endorracismo,
la vergiienza étnica y los prejuicios raciales en el poder,
el saber y el ser.

Despatriacalizar las relaciones humanas entretejidas en
Venezuela y sus expresiones étnicas, clasistas, sexistas,
homofobas y xendfobas con perspectiva afro.

Caracteristicas de la Citedra Libre

“Juan Pablo Sojo Rengifo”

Funcionari inicialmente en Caracas su drea metropolitana
y en la subregién de Barlovento. Para su desarrollo se asume
la vitalidad del encuentro, la convivencia, la conversa, la co-
munién con los otros y otras en los diversos espacios de
nuestra existencia social.
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Como iniciativa educativa, es creativa, participativa, dia-
légica, innovadora, experimental, entusiasta y lddica. En
razén de ello, asume las propuestas individuales y colectivas
pudiendo llevar acabo: investigaciones, congresos, seminarios,
cursos, talleres, trabajos de campo, foros, video-conferencias,
conversatorios, presentaciones audiovisuales, musicales, dan-
cisticas, teatrales, museoldgicas (exposiciones, expografias),
ferias, encuentros comunitarios, entre otros.

Ciertamente, la Cdtedra Libre “Juan Pablo Sojo Rengifo”
desarrollard iniciativas culturales, estéticas, artisticas y literarias,
académicas y populares que contribuyan a la reafirmacién de
la afroexistencia en Venezuela. Este direccionamiento implica
la diversidad cognitiva, de haceres y quehaceres en el drea del
conocimiento y la asuncién de métodos y metddicas cuali-
tativas y humanistas.

La Cdtedra Libre “Juan Pablo Sojo Rengifo” se iniciard
bajo la modalidad de propuesta inicial, por lo que durante
el primer afio de ejecucién la Cdtedra desarrollard un plan
de evaluacién y seguimiento con la participacién de la co-
munidad uneartista y de la comunidad en general (urbana
y rural) mediante la aplicacién de diferentes mecanismos de
consulta en Caracas y Barlovento para debatir los objetivos,
las metodologias y definir préximas acciones y realizar los
cambios y ajustes que sean necesarios y pertinentes.

La cdtedra funcionard en cualquier espacio geogréfico donde
exista la motivacién para su implementacién y desarrollo.
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Funciones de la Catedra Libre
“Juan Pablo Sojo Rengifo”

*  Planifica (disena, ¢jecuta, evalia, sistematiza y socializa)
el plan anual, cuidando que las actividades propuestas
sean cénsonas con los objetivos planteados, actividad
que debe ser realizada por el coordinador/a en conjunto
con el comité de saberes, los maestros y maestras ho-
norarias y profesores/as de la Unearte que pertenezcan
a la Cdtedra o sean invitados por ésta. Para ello se
propone la aplicacién de métodos y metddicas que
faciliten y propicien el trabajo individual y colectivo
y faciliten la cohesién. Una vez iniciada las actividades
de la Cétedra se incorporardn otros miembros de la
comunidad uneartista y de la comunidad en general
de acuerdo a las necesidades y posibilidades de cada
persona.

*  Pedagogiza los sentidos histéricos, socioculturales y
estéticos de la afrovenezolanidad mediante la aplicacién
de estrategias problematizadoras, dialégicas y partici-
pativas, con metodologias cualitativas con enfoque
sociocritico, respetando los lugares de enunciacién de
cada uno y cada una, promoviendo la reflexién-accién
individual y colectiva.

*  Promueve y difunde la creacién intelectual, artistica y
literaria de las y los creadores afrovenezolanos, afrodes-
cendientes y africanos a través de las distintas activi-
dades planteadas en el plan anual, asi como a través de
los medios de comunicacién masiva y las redes sociales.
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A saber, la investigacion, construccién, difusién, y
promocién del conocimiento sobre los pueblos y las
culturas afrovenezolanas, afrodescendientes y africanas
con miras a la revalorizacién enriquecimiento de la
creacion cultural, estética, artistica y literaria para la
transformacion de la sociedad venezolana, asi como la
descolonizacién de espacios y memorias y la desracia-
lizacién del poder, del saber y del ser. Cumple con los
principios y orientaciones de las Catedras Libres de la
Unearte como la libre discusién de ideas y opiniones,
estimulando el pensamiento critico, la interaccién del
ser humano con el entorno y sus comunidades, reco-
nociendo los saberes tradicionales y sus contextos y la
valoracién del hecho cultural local para la defensa de
la soberanfa, promoviendo la creatividad y la igualdad
entre los y las participantes y sus entornos y contextos.

e Promover el encuentro y el didlogo de saberes entre las
Cétedras Libres de Unearte y entre las Cdtedras Libres
Afro, con el propésito de reflexionar y compartir los
distintos quehaceres de cada una.

e Llenar vacios en cuanto a la difusién de la obra de
creadores/as diversos/as, la produccién y difusién de
conocimientos y saberes complementarios a los curri-
culos establecidos con posibilidad de experimentacién.

Estructura

La estructura de la Citedra Libre de Estudios Afrovenezolanos
“Juan Pablo Sojo Rengifo” se corresponde con la planteada
en el reglamento de las Cdtedras Libres de Unearte:
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1. Consejo de Cdtedra: integrado por Coordinador/a de la
Ciétedra y Comité de Saberes y Contexto Coordinador/a
de la Cétedra: Jests Garcia.

2. Comité de Saberes y Contexto: Casimira Monasterios,
Leonel Ruiz, Elsa Sojo, Juan Gémez y Bety Mendoza.

3. Maestras honorarias y docentes de Unearte: Pedro Liendo,
Luisa Pérez, Benigno Acufia, Marcos Arraundel, Ignacio

Herndndez, Nelly Ramos, Onofre Frias.

Plan anual 2020-2023. Citedra Libre de
Estudios Afrovenezolanos “Juan Pablo
Sojo Rengifo”, de Unearte
Este plan tiene como objetivo dar inicio a las actividades de
la Cdtedra en Caracas y Barlovento, con las cuales aspiramos,
ademds de cumplir con los objetivos de la Cleav: “Juan Pablo
Sojo Rengifo”, generar la discusién de la propuesta (objetivos,
metodologias, acciones, entre otras actividades) con la in-
tencién de promover la particién democrética y protagénica de
la comunidad uneartista y de la comunidad en general. En el
caso especifico de Unearte, extension Barlovento, el plan debe
contribuir al fortalecimiento de los vinculos de la Universidad
y la comunidad barloventefa. Cada una de las actividades
propuestas, han de realizarse en Caracas y Barlovento, contex-
tualizadas. De igual manera los ambientes de aprendizaje en
Barlovento propondran actividades de acuerdo a sus contextos.
De manera especial, la Cdtedra desarrollard actividades en
conjunto con el ambiente de aprendizaje del municipio Brién
en relacién al Tricentenario de la fundacién de la poblacién
de Curiepe por un grupo de negros libres.
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Tomando en cuenta la Cuarentena Social y Colectiva,
consciente y voluntaria, proponemos iniciar las acciones de
manera virtual utilizando los distintos medios de comuni-
cacién y las redes sociales.
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